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Cok degerli protokol erkani, degerli misafirler,
kiymetli meslektaslar, sevgili 6grenciler. Ben
once KURAMER'e, Sayin Ali Bardakoglu basta
olmak Uzere butun calisanlarina boyle ozel
bir toplantida bana acgilis konferansini lut-
fetme gibi ayni zamanda sorumluluk da get-
iren bir teveccuhte bulunduklarricin tesekkur
ederim. Burada, her biri alaninda ¢ok degerli
meslektaslarin huzurunda, onlarin bildikleri
bir konudan soz etmek belki biraz zor olacak
ama hem konuya genel bir perspektif teklif
etmek hem de sunulacak degerli bildirilere
sosyolojik ve tarihsel bir bakis zemini hazir-
lamak bakimindan konusmami su baslik al-
tinda takdim etmeyi uygun buldum: islam
Tarihinin Mitolojik Kulturunden Kaynaklanan
Sosyo-Politik Problemi: Mehdilik ve Mehdi-
ci Hareketler. Dikkat ederseniz burada bir
‘mitoloji’ kavramina, bir de ‘sosyo-politik’
kavramina vurgu var. Cunkd ‘mehdilik’, biraz
sonra temas etmeye calisacagim diger boyut-
larinin yaninda bu U¢ boyutu munhasiran
one cikaran bir kavram. Yani hem mitolojik
boyutu var, ama ayni zamanda sosyo-politik
bir boyutada sahip.

Mlsaade ederseniz ben konusmami daha
cok metin Uzerinden sunmaya calisacagim.
Cunku konusmanin seyrine kendimi kaptirip
“yan sokaklara saparak ana caddeden ¢ik-
mak”, asil soylemek istediklerimi atlam-
ak istemiyorum. Bu arada sikici olmamaya
da gayret edecegim. Yapmak istedigim sey
aslinda mehdi ve mehdici hareketler tzer-
inde faydali olacagini Umit ettigim analitik
yonteme dayali bir perspektif sunmaktir.
Fikirler tamamiyla bana ait, benim dusunce-
lerim ve butun calismalarimda vurgulama-
ya calistigim gibi ‘benim kisisel versiyonum’
acikcasl. Buglne kadar yazdigim, soyledigim
her sey benim kendi versiyonumdur, mut-
lak hakikat degildir. Bu hususu bilerek beni
dinlemenizi istirham edecegim.Sunu hemen
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ilgili sempozyum kitabinda
(Subat-2017, s. 17-34) nesredilmistir.

en basta vurgulayayim ki, mehdi ve mehdici
hareketlerin tek bir boyutu yoktur. Her iki ka-
vramin da tarihsel, teolojik, ideolojik, sosyo-
lojik, ekonomik, psikolojik olmak Uzere bir-
biri icine gecmis degisik boyutlari vardir. Bu
hususu dikkate almadan bu iki olguyu tam
olarak anlayabilmemiz mumkin degildir.
Eger buglin Turkiye'yi butin kesimleriyle cok
ciddi bir soka maruz birakan malum hadiseyi
(15 Temmuz darbe girisimi) dogru anlamak ve
altindaki sizofrenik olguyu dogru teshis ede-
bilmek istiyorsak, bu konuda ciddi ve ince
eleyip sik dokuyan calismalar yapmak zorun-
dayiz. Turkiye'nin adeta iflah olmaz bir has-
taligi olan problemler gelip kapiya dayandigi
vakit uyanma, uyandiktan sonra da yuzeysel
ve sonuca hichir muspet katki saglamayan
siradan calismalarla meselenin halledildigi-
ni zannetme aliskanligi var. Biz maalesef her
meselede boyle, problemler gelip bizi sikis-
tirdigl zaman uyaniyoruz ne hikmetse. Bu bi-
zim, belki Sarkliliktan ileri gelen bir aliskan-
ligimiz. Bu kotu aliskanligi en kisa zamanda
siyaset, akademya ve toplum olarak terk et-
mek zorundayiz.

Bunun icin yakin tarihte vyasadiklarimiz
onumuze istemedigimiz kadar gerekge ve se-
bep koymaktadir. Ne yazik ki bizim toplumu-
muz henuz rasyonellesememistir. Bunu po-
zitivist anlamda soylemiyorum. Lutfen yanlis
anlasilmasin Rasyonellesememis bir toplum
oldugu icin de uzun zamandan beri devam
eden bir takim problemlerle hala ugrasmak
ve catismak zorunda kaliyoruz. Ben burada
KURAMER'in bu tesebbusind, bu sagliksiz
aliskanliktan kurtulma konusunda bir ilk ola-
rak goruyorum ve kendilerine boyle bir konu
sectikleri i¢in tesekkur ediyorum. Ama cok
ozur dileyerek bu yetmez diyorum. Butun bir
Islam tarihine yayilan mehdilik meselesi bir
gunde halledilecek bir sorun degildir. Bunun
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etrafinda bir dizi ¢calistay tertip etmek lazim.
Mehdi kimdir, nasil bir tiptir? Farkli mehdi
tipleri var midir? Kimler nicin, hangi sebe-
plerle mehdilik davasinda bulunur? Mehdi
nasil bir zihniyete sahiptir? islam’in teorik
olarak bu kavramla iligskisi var midir, yok mu-
dur? Diger bir ifadeyle mehdi inanci akaid
itibariyle islami bir inan¢ midir? Degilse, ta-
rih boyunca islam toplumlarinda hangi ke-
sim olursa olsun mehdilik hareketlerinin her
zaman ve zeminde yer bulmasinin sebepleri
nedir? Bu sorulari sormamiz ve cevaplarini
bulmamiz lazim.

I. Mehdilik Vakiasi

Islam tarihine baktigimizda mehdjilik vakiasini
iki acidan ele almak gerektigini goruruz:

1. Mehdilik iddiasiyla Ortaya Cikan
Sahislar Yonunden

a. Siyasal, toplumsal, iktisadi kriz zamanlarin-
da genellikle dini hlviyet ve otorite sahibi
olup dizeni ve adaleti saglamak icin ilaht bir
buyrukla yonetime el koyma yetkisinin kendi-
sine verildigine gercekten inanan bir tip. Bu
tipler, boyle bir misyonu yuklendiklerine ger-
cekten inanirlar. Samimi bir sekilde inanirlar.
Onlar sahtekar degildir. Davalari yanlistir ama
sahtekar degillerdir. Bu kategorideki mehdiler
cogunlukla sizofrenik ve karizmatik tiplerdir.
Ve kendi misyonlarina samimi bir sekilde
inandiklari icin olumleri pahasina amaclarini
tahakkuk ettirmek isterler. Karizmalarini
kullanarak baglilarini peslerinden surukleme
kabiliyetine sahiptirler. Nitekim canli bir or-
negini bugln yasiyoruz.

b. Siyasal, toplumsal ve iktisadi krizleri kulla-
narak iktidari ele gecirmek amaciyla, ama
bu defa sahsi cikar ve ihtiraslarini tatmin

etmek isteyen tipler. Bu tipler de, karizma-
larini kullanarak baglilarini  peslerinden
surukleme kabiliyetine sahiptirler. Bunla-
ra klasik tarih literatirinde ‘sahte mehd?
denir. Goruldugu gibi her iki tipin yonettigi
mehdilik hareketlerinde temel rol oynayan
kavram ‘karizma’ kavramidir. Bu yuzden
bu hareketlerin nasil baslayip islerlik ka-
zandigini anlayabilmemiz icin mehdilerin
karizmatik yapilarinin analizi gerekli hale
gelmektedir. Baska bir ifadeyle, mehdinin ka-
rizmasini insa eden unsurlarin neler oldugu-
nu tespit etmek ve ortaya koymak gerekir
ki bunlarin en basinda mistik ve psikolojik
faktorler gelir ve esasinda bu ikisi de simsiki
birbiriyle baglantilidir.Ben bazi konularda bi-
razz Weber'ciyim, karizma meselesinde oyle.
Yani Max Weber'in bu konudaki analizlerinin
yerinde ve isabetli oldugunu dustdnuyorum.
Merak edenler, “karizma nedir, nasil olusur,
kendini ve etrafindakileri nasil mesrulas-
tirir ve sonra nasil dejenere olur?”, butln
bu meseleler Max Weber'in calismalarinda
gayet aclklikla ortaya konulmustur! Fakat bu
hareketleri tam olarak anlayabilmemiz icin
mehdinin karizmasi da yeterli degildir. Cinkd
ikinci bir faktor vardir. Bu da karizmanin ve
dolayisiyla ‘hareketin mesruiyeti’ meselesi-
dir. Yani sadece karizma kafi gelmez; bir de
ortaya konulan bu karizmanin mesru bir cer-
cevede gerceklestirilmesi lazim. Cunku meh-
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En basta vurgulayayim ki, mehdi ve
mehdici hareketlerin tek bir boyutu
yoktur. Her iki kavramin da tarihsel,
teolojik, ideolojik, sosyolojik, eko-
nomik, psikolojik olmak tizere birbiri
icine ge¢mis degisik boyutlari vardir.
Bu hususu dikkate almadan bu iki
olguyu tam olarak anlayabilmemiz
mumkun degildir.

66

1 Karizmanin ne demek oldugu, mahiyeti, olusumu, karizmatik lider, karizmatik cemaat, karizmanin siradanlagmasi, yozlagsmasi vs. gibi
konularda surada yeterince bilgi ve analizler mev-cuttur: Max Weber, Ekonomi & Toplum, gev. Latif Boyaci, Yarin Yay., Istanbul 2012,

¢, s.358-374, . 2, XIV. BOlim, s. 475 vdd.



dinin hitap ettigi toplumu pesine takabilmek,
kendini kabul ettirebilmek icin bir mesruiyet
cercevesine ihtiyacr vardir. Bu cerceveyi ise
buyuk olcude zamanin siyasal iktidarinin
muhatap kitlelerin zihniyet dinyalarinda ya-
rattigl “baskici, zalim” ve dolayisiyla “gayri
adil” duzen olusturur.

2. Mehdilik Hareketlerine
Katilanlar Yoniinden

Bu zaviyeden bakildiginda su iki tip katiimci
ile karsi karsiya kaliriz:

a. Baglandiklari sahsin mehdi olduguna,
onun ilahi bir gl¢ tarafindan gorevlendiril-
digine ve gayrimesru olarak gordukleri siya-
sal iktidarr ele gecirmek, el koymak, ustelik
adil ve esitlik¢i bir dizen saglamak icin ha-
rekete gectigine samimi olarak inananlar.
Demin mehdinin de bir ‘samimi tipinden’
bahsetmistim. Ayni sekilde katilimcilardan
da bu davaya samimiyetle inananlar vardir.

b. Aslinda boyle bir beklenti icerisinde ol-
madiklari halde, ¢ikacak kargasayr kullana-
rak siyasal iktidari ele gecirmekle dogacak
nimetlerden yararlanmak isteyen cikarcilar
grubu. Unutmayalim ki bu gruplar tarihte her
zaman ve zeminde her mehdilik hareketin-
de vardir. Bu iki grup tarihteki butun meh-
dici hareketlerin toplumsal tabanini teskil
eden iki ana kategoriyi olusturur.Gerek meh-
di tiplerinin gerekse katilimcilarin sozini
ettigimiz profillerine dair erken devir islam
tarihinde, hepinizin bildigi gibi 684'teki Muh-
tar es-Sekafi Hareketi'nden baslamak Uzere
muhtelif mUsliman devletlerin tarihlerinde,
Selcuklu ve Osmanli dahil, yakin ge¢cmiste,
hatta gunumuzde de tipik ornekleri vardir.
Bati'daki “Mesih” kavramina gelince; bu
kavram mehdi kavramindan ¢ok daha eski
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bir gecmise sahiptir ve ozellikle Batili hiris-
tiyan toplumlar cercevesinde daha evrensel
bir mahiyet kazanmistir. Zaten mehdi kavrami
da hi¢ suphesiz islam dinyasiyla sinirli, daha
dar cerceveli bir turevi olmakla beraber, son
tahlilde mesih kavraminin islamilestirilmis
bir versiyonudur. Mehdi/mehdicilik, kokeni
itibariyle Antik Ortadogu ve Asya din ve mi-
tolojilerinden islam kiltirine intikal etmis
olan teolojik bir kavram ve ayni zamanda bir
ideolojidir. Kokeni mitolojiktir. Bu cercevede
islam dinyasi icindeki hareketler bahis ko-
nusu oldugunda ozellikle tasavvufun yaygin-
lastigl ve tarikatlar seklinde kurumlastigi XII.
yuzyildan itibaren baska bir kavram devreye
girer. Bu, tasavvufun “Kutub” kavramindan
baskasi degildir. Bu kavram kanaatimce meh-
dinin karizmasini olusturan en giclu faktor-
lerden biridir.

Il. Tarihsel Arka Plan ve Zemin

Diinya, islam, Selcuklu ve Osmanli tarihindeki
mehdici hareketlerle ilgili olarak burada hep
beraber degerli bildiriler dinleyecegiz. Ben
onun icin fazla tafsilata girmek istemiyorum.
Sadece tartisacagimiz meseleye giris kabilin-
den bir iki sey soyleyecegim. Mesiyanizm yani
Mesihcilik, dinler tarihinin gosterdigi uzere
ilkcaglardan beri dinya tarihi genelinde bu
inang ve ideoloji etrafinda yaratilan bir zih-
niyet algisidir. Dunya tarihi islam dinyasinin
disinda da Amerika Kitasi dahil olmak uzere,
eski caglardan beri hemen her yerde mesihgci
ideoloji esliginde pek cok toplumsal hareke-
te sahit olmustur. Bu arada sunu da altini
cizerek vurgulayalim ki, islam diinyasi soz
konusu oldugunda musliman toplumlarda,
ama ozellikle de Sii kesimde mehdici inang
ve beklenti halen mevcudiyetini, gecerliligi-
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Mehdi/mehdicilik, kokeni itibariyle
Antik Ortadogu ve Asya din ve mi-
tolojilerinden islam kiiltiiriine inti-
kal etmis olan teolojik bir kavram ve
ayni zamanda bir ideolojidir. Kokeni
mitolojiktir.
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ni kuvvetle korumaktadir. Ginumuzde kendi-
lerinin mehdiligine samimiyetle inanan sah-
siyetler ve cevrelerinde mehdi olduklarina
inandirdiklar kitleler vardir. Bu olgunun “gelis-
mis, modern toplumlar’da degil, az gelismis,
geleneksel toplumlarda yaygin olmasinin al-
tindaki temel faktor, bu ikincilerin -pozitivist
anlamda soylemiyorum- “rasyonelleseme-
mis” olduklar vakiasidir. Diinya tarihi; islam
diunyasinin disinda da, Amerika kitasi dahil
olmak Uzere eski caglardan beri hemen her
yerde mesihci ideolojinin yol actigl pek cok
toplumsal harekete sahit olmustur.?

2 Mesela bkz. Mircea Eliade, Histoire des Croyances el des Idées Religieuses, Paris 1980, II, 244-46, 324-25, 338-39; Maria Isauria Pereira
de Queiroz, Réforme et Révolution dans les Sociétés Tradtionnelles: Histoire et Ethnologie des Mouvements Messianiques, Paris 1968.
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Gerek diinya gerek islam tarihinde mehdici veya mesiyanik hareketlere topyekiin
olarak baktigimizda asil meselenin siyasal, toplumsal ve ekonomik problemler
oldugu hemen dikkati ceker. ...O halde bu hareketleri sadece dini veya mis-
tik ideolojiler, mitolojiler dogrultusunda ele almak ve degerlendirmek yetersiz
olacagi gibi, sadece siyasal, toplumsal, ekonomik problemler cercevesinde ele
almak da bir o kadar yetersiz ve aldaticidir. ...Dogru olan, her iRi faktoru birlikte
dikkate almaktir ve kanaatimizce sagliRli yaklasim ve metot da budur.
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I1l. Sebepler (Toplumsal, Ekonomik ve
Dini Sartlar)

Gerek dinya gerek islam tarihinde mehdici
veya mesiyanik hareketlere topyekun olarak
baktigimizda asil meselenin siyasal, toplum-
sal ve ekonomik problemler oldugu hemen
dikkati ceker. .0 halde bu hareketleri sa-
dece dini veya mistik ideolojiler, mitolojiler
dogrultusunda ele almak ve degerlendirmek
yetersiz olacagl gibi, sadece siyasal, toplum-
sal, ekonomik problemler cercevesinde ele
almak da bir o kadar yetersiz ve aldaticidir.
..Dogru olan, her iki faktort birlikte dikkate
almaktir ve kanaatimizce saglikli yaklasim
ve metot da budur. Esasen, soz konusu bu
problemlerin yarattigl mehdici ideoloji ol-
madan mehdici hareketler zaten olusmaz.
O zaman sunu soylemek herhalde yanlis ol-
mayacaktir: “O halde bu hareketleri sadece
dini ve mistik ideolojiler, mitolojiler, inanclar
dogrultusunda ele almak ve degerlendirmek
yetersiz olacagl gibi; sadece siyasal, toplum-
sal, ekonomik problemler cercevesinde ele
almak da bir o kadar yetersiz ve yaniltici-
dir. Marksist tarihciligin, bu hareketleri sirf
olumsuz ekonomik ve siyasi sartlara baglaya-
rak “ezen ezilen” dikotomisi dogrultusun-
da aciklamaya calisan yaklasiminin mehdici
hareketleri anlamaya yetmedigini gormemiz
gerekir. Bundan daha bir ay kadar once iz-
mir'deki bir “Borkluce Mustafa Sempozyu-
munda” bu konu tartisildi. O sempozyuma
bildiri sunan gen¢ meslektaslarin cogu ma-
alesef bu meseleyi sadece Marksist ideoloji
dogrultusunda analiz etmeye calistilar. Do-

layisiyla sadece bu dogrultuda bu hareketle-
ri ele almak yetersiz olacagl gibi, sadece
ideolojik cercevede ele almak da bir o kadar
yanlistir. Dogru olan, her iki faktoru birlik-
te dikkate almaktir ve kanaatimizce saglikli
yaklagim ve metot da budur.

IV. Mitolojik ideoloji ve islam
Mitolojisi Problemi

Mehdici ideolojinin analizine yoneldigimiz-
de karsimiza cok ciddi bir problem cikiyor:
Istam Mitolojisi. Bundan yedi yil kadar 6nce
Sayin Prof. Sinasi Gunduz'Un editorlugun-
de yayinlanan hepinizin bildigi gibi Milel
ve Nihal isimli bilimsel dergide, belki bizim
ilahiyat¢cl meslektaslar arasinda bir merak
uyandirir da su ‘islam mitolojisi’ denen pro-
blem nedir, neden islam kultirinin ciddi bir
tarihsel problemidir, bunu bir tartisalim; bu
acaba gercekte nedir, islam tarihinde nasil
baslamis, nasil gelismis; islam’in temel esas-
lari etrafinda nicin ve nasil mitolojik katman-
lar olusmus ve yuzyillar icinde nasil “olmaz-
sa olmaz” bir “islamTinanclar” bitinu haline
gelmis?” gibi sorularin cevabini arayip bulma
umidiyle bir makale yayinladim.Az evvel ¢ok
degerli hocamiz Ali Bardakoglu Bey de islam
kulturundeki bu mitolojik inanclar meselesi-
ne kismen temas etti. iste iste yedi yil ge¢mis
aradan. Demek ki bosuna beklemisim. Bana
gore son derece onemli bir problem olan
‘Islam Mitolojisi’ kavrami kanaatimce, hala
tartisitmayi bekleyen cok onemli bir mese-
lemizdir. Bundan neyi kastettigimi o maka-



lede gayet acik bir sekilde yazmaya calistim.
Bazi ornekler de verdim; hatta bir metodoloji
taslagl da ortaya koymaya calistim.> Ama hic-
bir tepki almadim. Bir elestiri dahi almadim.
Literaturde hicbir yazi dahi gormedim. Bunu
niye soyluyorum? Problemler aslinda bizim
gozumuzun onunde, burnumuzun dibinde
resmigecit yapiyor, fakat biz onlari akade-
mik camia olarak gormezden geliyoruz. Ne
zaman ki problemler, Ermeni Meselesi gibi,
Kirt Meselesi gibi, Alevilik Meselesi gibi ve
bugiin de iste mehdilik meselesi gibi gelip
gundemimize yerlesiyorsa 0 zaman uyaniyo-
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Evet, hi¢ cekinmeden, rezervkoyma-
dan daha basta agikca soyleyeyim ki
mehdici hareketlerin temel ideolo-
jisi olan ‘mehdilik’ kavrami bizatihi
mitolojik, dolayisiyla higbir sekilde
islam’la ilgisi olmayan bir kavram-
dir. Bu sebeple “gercek mehdi-sah-
te mehdi” diye bir kavramlastirma
kesinlikle islami temelden yoksun-

ruz. Veya Batililarin meseleyi kurcalamaya ve
Turkiye aleyhine kullanmaya baslamasiyla
0 meselenin bir mesele oldugunun farkina
variyoruz.Bu problemlerin ozellikle herkes-
ten once farkina varmasi ve arastirmasi ge-
reken akademyamiz, Universitelerimiz onlari
gormezden geliyor, baska seylerle ugrasiyor.
O zaman soruyorum: Biz akademyadakiler
neyiz, ne yapilyoruz, bu akademik unvanlari
ne diye tasiyoruz? Ayni sey tarihsel, kulturel,
dini ve tasavvufi problemlerimiz icin de so6z
konusudur. Nedir bu? Mitolojiyi kastederek
soyluyorum. Evet, hi¢ c¢ekinmeden, rezerv
koymadan daha basta acikca soyleyeyim ki
mehdici hareketlerin temel ideolojisi olan
‘mehdilik’ kavrami bizatihi mitolojik, do-
layisiyla hicbir sekilde islam’la ilgisi olmayan
bir kavramdir. Bu sebeple “gercek mehdi-
-sahte mehdi” diye bir kavramlastirma ke-
sinlikle islami temelden yoksundur. Boyle
bir sey yok! Bu kavram muslumanlarin inanci
icine, belli birtakim tarihsel saiklerle nufuz
etmis olup, oOzellikle erken islam tarihin-
de fetihlerle islam toplumuna entegre olan

dur. mevalinin mistik ve dini kulturu ile yakin-
“ dan ilgilidir. Cok iyi bilinen bir ornek olarak
3 “islam’in Temel inanclan Etrafindaki Mitolojik Kiiltiir: islam Mitolojisi Yahut islam ilahiyatinin ihmal Edilmis Onemli Bir Sorunsall”,

Milel ve Nihal, 6/1 (Ocak-Nisan 2009), s. 137-163.



IX. yuzyilda Siiligin teolojisi ve fikhi tesekkdil
ederken bunda Misirli, Suriyeli ve iranli me-
valinin varisi oldugu antik Misir, Ortadogu ve
bilhassa Mezopotamya mitolojisini gostere-
biliriz. Siilik'teki mehdT inancinin temeli bu
saydigim mitolojik kultirden kaynaklaniyor.
Ayni sey tasavvuf i¢in de soz konusudur.
Tasavvufun sadece -islam’da zaten mevcut
olan- zuhd ve takva boyutunu oOne c¢ikara-
rak -tasavvuf tarihcisi arkadaslarimiz belki
bana kizacaklar- tasavvufu sadece “Kur'an ve
Sunnet ahlaki ile yasayarak, kendini masiva
(dinya ve ma-fiha) dan tecrid edip yalnizca
Allah’a ve Allah sevgisine adamak” seklinde
anlamak ve teorilesmis, kurumsallasmis ta-
savvufun, Islam fetihlerinin sonucunda pek
cok islam disi mistik kiltarin kalintilarimi
barindirdigini gormezden gelmek, kanaa-
timce, ¢ok naif bir yaklasimdir. Bu yaklasimi,
inkarr gayri kabil bir sekilde cerh eden ta-
rihsel gercek ise sudur: ilk buylik mutasa-
wiflarin —tercime-i hallerine bakiniz- ¢ok
az bir istisna ile neredeyse tamamina yakini
Arap cografyasinin, vyani islam’in klasik
cografyasi Hicaz'in disinda ortaya ¢ikmis ve
cogunun birka¢ gobek oncesinden ya Zer-
dusti, Maniheist veya Budist ailelerden gel-
mis olmalaridir. Hepinizin bildigi gibi bugun
de zaten Hicaz mintikasinda tasavvufun ‘t'si
yoktur. Bu gercek bize mehdiligin kokenleri-
ni Islam’in ana topragi olan Arabistan cogra-
fyasinda, dolayisiyla islam’da degil; bu cogra-
fyanin periferisinde yer alan Araplasmis veya
oyle kalmis toplumlarin mistik ve mitolojik
kultdrlerinde aramamiz gerektigini isaret
ediyor. Bu ise karsimiza bir ‘islam Mitoloji-
si” kavramini ¢ikariyor. Bu gercegi gorelim ve
kabul edelim. Bu bir “oryantalist bakis” degil,
tarihsel hakikatin ta kendisidir. Bizatihi cok
muhim bu problem Ulzerinde durmak lazim
diye dustundyorum; calistaylar yapmak lazim.
Nedir bu “islam Mitolojisi"? Tefsir kitaplarini,
hadis serhi kitaplarini, hadis mevzuat kita-
plarini acin, tasavvuf kitaplarini agin, dinya
kadar mitolojik unsurlar karsilasirsiniz. Mal-
zemeniz o kadar, alabildigine zengindir, o ka-
dar ampirik verilerle karsilasirsiniz kit Un var,
seker var, yag da var ama helva yapmiyoruz.

Bu problemi —klise tabiriyle- masaya yatir-
miyoruz. Lutfen bunu yapalim. Tabii beni ka-
ale almayacaginizi da biliyorum ama yine de
soyleyeyim.

V. islam Tarihinde Mehdilik Hareketleri

Eskilerin dedigi gibi bu “cimle-i mu‘tari-
za"lardan sonra asil konumuza donersek bir
meseleye daha vurgu yapmamiz gerekiyor ki
o da islam tarihindeki mehdilik hareketleri-
nin buyuk kismini tasavvufun “velayet” te-
orisinden ayri disinmememiz gerektigidir.
Asirlardir islam toplumlarini, yasanan ger-
cek dunyadan soyutlayip tamamen sanal
bir diinyaya mahkim eden Velayet teorisini
hatirlamamiz gerekiyor. Burada onu anlat-
mayacagim, ama onun bir tUrinu olarak ta-
savvufun neredeyse “olmazsa olmaz”i haline
gelen ve ayni zamanda mehdi kavramiyla
ozdeslesen Rutub teorisine vurgu yapmak
istiyorum. Sunu evvela tasrih edeyim ki is-
lam tarihinde, tasavvuf oncesi donemde de
bildigimiz anlamda bazi Mehdilik Hareketleri
vukua geldi. Bunlardan VII. asirda meydana
gelen birine, 684'teki Muhtar es-Sakafi ha-
reketine az once kisaca dikkat ¢cekmis idim.
Suphe yok ki tasavvuf oncesi, yani IX. yu-
zyildan evvel meydana gelen benzerlerini
“velayet teorisi” ile iliskilendiremeyiz ama
yine de onlarin kokeninde bolgelerindeki
eski mistik bir takim kalintilarin varligini
gormezlikten gelemeyiz. Bu hareketlerin or-
taya ciktigl cografyaya baktigimizda antik
Mezopotamya ve iran cografyasi dikkatimi-
zi cekmekte gecikmez. Mesela erken Abbasi
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Eskilerin dedigi gibi bu “cumle-i
mu‘tariza”lardan sonra asil konumu-
za donersek bir meseleye daha vur-
gu yapmamiz gerekiyor ki o da islam
tarihindeki mehdilik hareketlerinin
buylik kismini tasavvufun “velayet”
teorisinden ayri disinmememiz ge-

rektigidir.
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doneminde, hepinizin bildigi 755 yilinda Ebl
Muslim el-Horasani'nin katlini  muteakip,
Horasan'da, Azerbaycan'da ve Orta Asya'da
meydana gelen Ustdd-i Sis, Mukanna, Ba-
bek, Tiirk Ishak vs. hareketler var. Bunlar da
esasen Abbasi iktidarina karsi sahnelenen
bizatihi mesiyanik hareketlerdir. Bunlardan
bahseden donemin Arap ve Fars kaynaklari
mehdi kavramini kullanmazlar. Ama bunlarin
da temelinde yine o eski kulturlerin, Zerdus-
ti ve Maniheist mistik kdlttrlerin katkilari
vardir. Zaten bu isyanlara katilanlarin cogu
o dinlerden ihtida etmis olan toplum ke-
simleridir. Bu isyanlar bizim konusmamizin
disinda kalacaktir. Bizi asil ilgilendiren islam
tarihinde tasavvuf sonrasi ve ¢ogu -hatta ta-
mamina yakini- tasavvuf cevrelerinde veya
buyuk olcude o tesire maruz kalmis cevre-
lerde ortaya ¢ikan hareketlerdir. Bu sebeple
de soz konusu olanlar tasavvufun, -altini ¢i-
zerek soyluyorum- “velayet teorisi”yle, daha
acikgasi “kutbiyyet teorisi” ile baglantili olan
mehdilik hareketleridir. Tasavvuf, musliman
toplumlarin zihnine bu teoriyi zaman icinde
oyle guclu yerlestirmis, muslumanlar onu
o kadar ic¢sellestirmislerdir ki bugun hicbir
tasavvuf tarihcimiz “Acaba bu velayet teo-
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Tasavvuf, musluman toplumlarin
zihnine bu teoriyi zaman iginde oyle
guclu yerlestirmis, muslumanlar onu
o kadar i¢sellestirmislerdir ki bugun
hicbir tasavvuf tarihcimiz “Acaba bu
velayet teorisinin asli nedir? Nere-
den ¢ikmistir?” diye sormaz, sorgu-
lamaz ve analizine girismez, sadece
tasvir eder.
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risinin asli nedir? Nereden ¢ikmistir?” diye
sormaz, sorgulamaz ve analizine girismez,
sadece tasvir eder. ‘Veli’ nedir? Kur'an-1 Ke-
rim’'deki ‘veli, evliya’ kelimelerinin tasavvu-
fun bu teorisiyle bir ilgisi var mi? Nedir bu
velayet teorisi? Cok genel ve ylzeysel bir
tanimla; mehdiyi kabullenilir ve pesinden gi-

dilir ilaht bir sahsiyet olarak muhatap topluma
empoze etmeye yarayan karizma kavraminin,
tasavvufun bu velayet teorisiyle yakin iliskisi
bu hareketlerin tarihinde hi¢ incelenmemistir.
Dolayisiyla mehdi kavramiyla kutub kavrami
arasindaki baglanti ve bunun mehdici hare-
letlere yansiyis bicimi hep gozden kagmistir.
Oysa islam kiltirindeki (islam’daki demiyo-
rum) mehdilik meselesi tasavvuf sonrasi
donemde bu iki kavram arasindaki baglan-
tiyla siki sikiya iliskilidir. Burada Mehdinin
bir unvaninin Sahibuzzaman oldugu, bu-
nun da ayni zamanda kutbun sifatlarindan
bulundugu unutulmamalidir. Kutub unvani
mehdinin kutub kimligine isaret eden ve o
kimligi fevkalade takviye eden, inanilirligini
ve karizmasini guclendiren onemli bir ipu-
cudur. Cok genel ve yuzeysel bir tanimla ku-
tub, bir piramide benzetebilecegimiz velayet
sisteminde teorik olarak, tabandan tepeye
dogru sayilari orantili olarak azalan ve genel
tanimiyla Ricali’l-gayb (Gayb Erenleri) denil-
mekte olup, sahip olduklarina inanilan ozel
manevi guclerden dolay! degisik unvanlarla
(abdal, niicebd, nukaba vb.) anilan velilerin
ustinde, piramidin tepe noktasindaki tek
buyuk velinin unvanidir.

Ama piramitteki her grubun basinda bulunan
veliye de zamanla kutub denmistir* Kutb'un
tasavvuf terminolojisinde diger iki karsiligl
da safca “ahlaken olgun insan” diye algila-
nan insan-1 kamil ve Gavs (Yardim)'dir. Ku-
tub, Kutbu'l-vakt, Kutb-i alem, Kutb-i cihan,
Kutb-i zaman, Kutb-i evliya vb. neredeyse
sayisiz terkipler halinde de kullanilir. Hepi-
nizin bildigi gibi, bu soylediklerim konuyla il-
gili basit, proliminer bilgilerdir ama hatirlat-
mak icin zikrettim. Kutbu’'l vakt, kutb-i alem,
kutb-i cihan, kutb-i zaman, kutb-i evliya...
seklinde yuze yakin unvan tespit ettim. Bu
unvanlar neden onemlidir? Cunku bunlarin
her birinin kullanilis bigcimi ve metin ¢erceve-
si, kullanildiklari cografyadaki eski mitolojik
kultUre isaret ediyor. Zamanla velayet siste-
mi icinde veli gruplarinin basindakiler kutub
diye anilmaya baslayinca tepedeki buyutk

4 Kutub kavrami konusunda genel degerlendirmeler icin msl. bk. M. E. Blochet, “Etudes sur I’Esotéri_sme Musulman”, JA, XX/2 (Juillet-A-
o0t 1902), 5.61-110; Frederick de Jong, “al-Kutb”, EI2, vol. 5, s. 543-546; Siileyman Ates, “Kutub”, DIA, c. 26, s. 498-499.



veli kutbu’l-aktab olarak vasiflandirilmis-
tir. Bu, tarikatlarda, her tarikat seyhinin ku-
tub olarak kabulu ile sonuclanan bir surec-
tir. Boylece zamanla her tarikat kendi pirini
veya seyhini kutbu’l-aktab olarak nitelemeye
baslamistir. Bu sure¢ nasil baslamistir, hangi
saiklerle? Ama her haltkarda cesitli sebepler-
le tarikatlar icindeki tasavvufi zihniyet degisi-
minin bunda roli oldugu aciktir. ilk defa 10.
ylzyilin blyik stfilerinden el-Kettani (6. 930)
ve Hakim-i Tirmizi (6. 934) tarafindan sifi li-
teratlire sokuldugu kabul edilen bu kavram,
Hindistanli d4nlu mutasavvif ve teorisyen el-
-Hicvirl (0. 1072?) ile daha net ve genis bir
sekilde islenmistir. Kutub kavrami buyuk si-
filerin eserlerinde ele alinmistir ancak is-
lam’la kesinlikle bagdasmayacak birtakim te-
lakkilerle birlikte en gelismis teorik yapisini,
essiz bir estetik dehaya sahip bir mutasavvif
olan Muhyiddin ibnU'l-Arabi'nin,el-Fitiha-
ti’'l-MeRkiyye,> Menzili'l-kutb® ve Risale fT
ma’'rifeti’l-aktab’ gibi risaleleriyle kazanmis-
tir. Bu kavramin, islam’in iki temel kaynagi
Kur'an-1 Kerim ve sahih hadiste de bir zemi-
ninin olmadigl malumdur. Nitekim kavramin
Kur'an ve hadis dolayisiyla Ehl-i Sunnet
inanclarina ters oldugu teziyle ibn Teymiyye
(0. 1328) Mecma‘u’l-fetava’ sinda ve baska
eserlerinde kutub kavramina karsi ¢ikmistir.
Bununla beraber sifi kaynaklari mahirane
tevillerle ayetlerden ve hadislerden kavrami
mesrulastiracak referanslar bulmakta sikint
cekmemislerdir ve bunda da cok basarili ol-
muslardir. Bugun artik iyice biliyoruz ki, bu da
tipki veldyet teorisi gibi, islam’in disinda ama
ortacaglardaki Emevi ve Abbasi fetihleriyle
Islam topraklarina dahil olan cografyalardaki

Yeni Eflatunculuk, Gnostisizm, Hermetizm
ve hatta Budizm, Zerdustilik ve Maniheizm
gibi mistik kulturlerle yakindan ilgilidir. Bu-
nun izlerini sirmek, bu dinlerle ilgili Bati'da
yapilan arastirmalar sayesinde mumkun ola-
biliyor. ibn Hald(n Mukaddime'sinde kutb'un
Ismaill inanclarla alakasina dikkat cekmek
suretiyle®, kanaatimizce dogru bir teshiste
bulunmus ve muhtemeldir ki kaynaginin da
burasi olduguna isaret etmek istemistir. An-
cak militan versiyonuyla kutb'un ismaililik’le
ilgisi bulundugu dogru olmakla birlikte, bu
kavrami ilk teorilestiren sufiler olarak kabul
edilen el-Kettani ve Tirmizi gibi ismaililik'le
birebir baglantisi olmayan iki mihim sifi,
asil kaynagin, ismaililigi de etkileyen demin
saydigimiz mistik kultlrlerde aranmasi ge-
rektigine isaret eder.Nedir kutub? Kainatta
olmus-olacak, gecmis-gelecek ne varsa hep-
sini bilen, insanlarin kaderlerine hakim, her
tirll hadiseyi kainatta bizzat yonlendiren;
kendisine vyardimcilik yapan ricalu’l-gayb
tabir edilen daha alt statideki velilerle
dinyanin dort bir kosesinde tasarruf sahibi
olan adeta insanustu varliktir. Dortyonun her
birinin ayri ayri yoneticileri, yardimcilari var-
dir. Onlar da kainattaki olaylari kutub adina
yonetirler. Kisacasi tasavvuftaki kutub, yahut
kutbu’l-aktab adeta bir “paralel tanri"dir. iste
mehdici hareketlerin genellikle sifi cevreler
icinden zuhur ettigini, hatta ana sosyal ta-
baninin bu cevrelerce olusturuldugunu (ne
yazik ki bizim tarikatlari calisan tasavvuf ta-
rihcilerimiz tarikat cevrelerini anlayabilmek
icin cok muhim olan sosyal taban analizle-
rinin yanindan bile gecmezler) , dolayisiyla
soz konusu mehdici hareketlerin liderleri-
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Mehdi kavrami da hig siiphesiz islam diinyasiyla sinirli, daha dar cergeveli bir tiirevi
olmakla beraber, son tahlilde mesih kavraminin islamilestirilmis bir versiyonudur.

(19

o0 N o u»ul

10

el-Fiitdhat el-MekkRiyye, trc. Nihat Keklik, i.U. Edebiyat Fak. Yay., istanbul 1980, c. Il. Bolim: A ve B (indeks).
Resdilu Ibn ArabT icinde, Haydarabad 1327 HS. (S.Ates, “Kutub”, DIA).

Risdle fT ma'rifeti’l-aktab, Kahire, Daru’l-Kiitiibi'z-Zahiriyye, nr. 125 (S.Ates, “Kutub”, DIA).

Mukaddime, trc. Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 2012, 8. bs,, |, 62, 65.



nin de buyuk olcude bu cevrelerin mensu-
bu oldugunu bir kere daha hatirlayalim. iste
kutub-mehdi o6zdesligi Xll. yuzyildan sonra
stfi cevrelerde islevsel hale burinmus, ilgi-
li metinlerde de goruldugl tzere mehdiler
daima kutbu’l-alem, kutbu’l-aktab gibi Un-
vanlarla anilmislardir. iste bu dénemden iti-
baren -ki bir iki istisnasi olabilir- mehdilerin
karizmalarini olusturan ana faktor bu ku-
tbiyyet statusudur. Onlar “Cenab-1 Hakk'in
mazhari, kainat nizaminin kendileriyle kaim
oldugu, kisaca “yari tanr” statistundeki sah-
siyetlerdir. Bu algl onlarin mdritleri Uzerin-
de fevkalade etkili olmakta, o insanlar buna
cok kuvvetle iman ettiklerinden, onlarin bir
isaretiyle harekete ge¢cmekte, cunku kutub-
-mehdilerin Allah’in talimati dogrultusun-
da, onun destegiyle hareket ettigine iman
etmektedirler. Misalleri islam Tirk tarihin-
de oldukca bol miktarda mevcuttur. Turk
tarihinde XIIl. yuzyilda Babailer isyanindan
baslayip XV. yuzyilda Seyh Bedreddin ha-
reketiyle gelisen, XVI. ylzyilda Safevi yanlisi
isyanlar ve Melami hareketi ile doruga ¢ikan
merkeziyetci siyasal iktidar karsiti hareketle-
rin tarihi konusunda, kutub kavraminin ge-
rek bu hareketlerin mehdici ideolojik arka
planindaki, gerekse sahneye konulup sevk ve
idare edilme sindeki rolunu uzun zamandan
beri sahsen vurgulamaya ve dikkat cekmeye
calismistik®’. Kutub kavraminin sozkonusu
mehdici hareketlerle baglantisi konusunda
eskiden beri sahsi kanaatim ibn HaldGin'un
ima ettigi istikamette, yani kavramin militan
bir ideolojinin motive edicisi olarak ismaililik
ile iliskilendirilmesi gerektigi; siyasal iktida-
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ra karsi ozellikle Stnnilik disi hareketlerin bu
mezhebin militan yapisindan etkilendikle-
ri seklinde idi. Bu hipotezin dayandigl tar-
tismaya acik bazi kanitlar ise sunlar olabilir:

1. Oncelikle Nizari ismaililigin “imam teori-
si” tasavvufun “kutub teorisi” ile birebir or-
tusuyor.

2. Fakat ozellikle 1256'da Alamut'un Hulagu
tarafindan tahrip edilmesinden hemen once
ve hemen sonra pek cok ismaili daisinin
munhasiran bazi tasavvvuf cevrelerine, bu
meyanda, HurUfi gruplara da nlfuz ederek
varliklarini surddrdukleri yine tarihen mus-
pet baska bir vakiadir.

3. Asil unutmamamiz gereken sey ise sudur:
Militan Mehdilik ve Pasif Mehdilik olarak (bu

kavramlastirma bana aittir, itiraz edilebilir)
iki kavramla niteleyebilecegimiz hareketle-
rin basindaki liderlerin, bir iki istisna disin-
da, Selcuklu ve Osmanli doneminde hepsi
de sGfi liderlerdir. Baba ilyas, Baba ishak,
Seyh Bedreddin, Borkluce Mustafa, Torlak
Kemal, Baba Zunn(n, Sah Kulu, Sah Kalen-
der vs. kutub kavraminin mehdi kavramiyla
bu hareketlerin liderlerinde o0zdeslesmesi
meselesi hi¢ stphesiz onlarin iste bu sifi
kimlikleriyle alakalidir. Buraya kadar velaye-
t-kutbiyyet ve mehdiyet teorisi arasindaki
iliskiyl kisaca belirtmeye calistim. Simdi asil
mesele su; mehdilik meselesi ve mehdici
hareketleri anlayabilmek icin bir lider profi-
li, bir lider tipolojisi ortaya koymamiz lazim
geliyor. Kutub-Mehdi liderler... islam tarihin-
deki itk mehdi hareketinden baslamak uzere,
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yakin caglara kadar -tabii bu ¢ok uzun me-
sai isteyen bir seydir- mehdici hareketler-
deki mehdi tiplerini tek tek incelemek icap
eder ve bu sarttir. Kag tip mehdi vardir ve
bu mehdiler hangi cografyalarda ortaya
ctkmislardir? Bunda hangi yerel, tarihsel,
cografi faktorler etkili olmustur, bunlari or-
taya ¢ikarmamiz gerekir. Sadece tasavvuf ki-
taplarindaki teorik veli, mehdi kavramlariyla
yola cikarak biz bu meseleleri anlayamayiz.
Bunu agik¢a soyleyeyim. O halde mehdiligi
ve mehdici hareketleri dogru anlayabilmemiz
icin su asagidaki sablona dikkat edelim:

A. Katilimcilarin Sosyolojik Profili

Tarikatlarla, seyhlerle ilgili arastirmalarda -bir
kere daha vurgulayalim-sosyal taban mese-
lesi son derece onemlidir. Mdridler cevresi
hangi kesimlerden olusuyor? Eger bir tarikatin
tarihini yapiyorsak, sadece o tarikat cerceve-
sinde yazilan Evrad ve Ezkar kitaplari, reketle-
rine bu acidan baktigimiz zaman soyle bir tablo
ile karsilasiriz:

1. Propaganda yapan, teskilatlayan ve yo-
netenler. Bu son yasadigimiz olaylarda te-
levizyon ekranlarina bunlar istemedigimiz
kadar ortaya dokuldu. Hepimiz her aksam
seyrediyoruz.

2. Katilimci Kitle. Yani toplumsal taban de-
digimiz unsur. Butin mehdilik hareketlerin-
de bunlar su kesimlerden olusur:

a. Magdurlar. Zaman ve zemine gore mahiye-
ti degisir. Fakat daima gercekten siyasal ik-
tidarin yanlis politikalarindan bir magdurlar
zumresi vardir, bunu kabul etmek lazimdir.
Ozlemle mehdi bekleyenler,

b. idealist, iitopik bir diinyaya inanan, sifi ve
sufi mesrep dindarlar.

Katilimcilarin asil cekirdek sosyal tabanini
bu iki zumre teskil eder.
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B. Propaganda

Propaganda hangi unsurlardan olusuyor?

a. Siyasal iktidarin gayrimesrulugunu ilan;
agiktan veya ima ile. Birincisi bu. Propagan-
danin ilk hareket noktasi, mevcut siyasal ikti-
darin gayrimesrulugunu ilan etme. Bunu ilan
edeceksiniz ki siz kendi iddianiza mesruiyet
zemini kazandiracaksiniz.

b. Zuliim ve baskiyr ortadan kaldirma iddiasi.
Bir zulum var; gercekte var mi yok mu o ayri
bir konu ama mehdi boyle bir iddiayla ortaya
cikiyor ve baglilari da buna inaniyorlar.

C. Bozulan inanci diizeltme iddiasi. Bu-
tin mehdilik hareketlerinde bu vardir. “Din
bozulmustur. Bu bozulan dini mutlaka aslina
irca etmek gerekir” iddiasi.

d. Adaleti, miisavati tesis ve diinya cenneti
yaratma iddiasi. “Bu, siyasal iktidarin bece-
remedigi bir sey. Bunu biz yapacagiz. Biz re-
fah ve adalet ortami tesis edecegiz. Misavati
tesis edecegiz” iddiasi. Adil ve esit paylasim.
Propagandada eger bu olmasa, mehdici ha-
reketlere katilanlarin yarisi olmaz. Adil ve
esit paylasim, cok buyuk bir tuzaktir bu tur
hareketlerde. “Siyasal iktidari devirecegiz.

Devirdikten sonra iktidar bize gececek. Bize
gectikten sonra mevcut olan bu gayri mesru
siyasal iktidarin tasarruf ettigi butin mad-
di-manevi zenginlikleri kendi aramizda adil
ve esit bir sekilde paylasacagiz”. iste kitle-
leri sevkeden asil sey de budur. Hatta bunu
sOylemekte hicbir beis gormiyorum; is-
lam’in ilk devirlerinden itibaren butun gaza
ve cihad hareketleri, eger ganimet meselesi,
doyumluk meselesi olmasaydi bu hareketler
o kadar fazla yayilmazdi. Agik soylemek lazim.
Bakin budtun kaynaklara. Hatta ilk donem,
Peygamberimiz zamanindaki gazalar sonucu
paylasilan ganimetler etrafinda kopan kav-
galara bakin. Daha sonraki islam fetihlerinde
elde edilen ganimetleri paylasma konusun-
daki kavgalara bakin. Yani demek ki bu fak-
tor, hem i‘la-yi kelimetullah kavrami hem de



doyumluk/ganimeti elde etme kavrami bera-
ber gidiyor. Bunlari birbirinden ayiramazsiniz.
Biri olmadan oteki olmaz. ikisi birlikte olacak.
O zaman cihad hareketlerini yonetebilirsiniz.
Sadece biriyle olmuyor.

C. Hareket icin En Uygun Zaman ve MeRdn

Hareketler siyasal iktidarin ve toplumsal
ve ekonomik ortamin en zor, en bunalimli
zamaninda, en uygun mekanda baslatilir. Yani
bunun her zaman boyle oldugunu gunumu-
zden okuyup geriye dogru giderek gozlemle-
mek imkan dahilindedir. Cunku hareketin
amaci siyasal iktidari devirmek, toplumu en
zor zamaninda kendi yanina cekerek basari
saglamaktir. Bu, eskiden beri butin bildigi-
miz mehdici hareketlerde hep olan bir seydir.
Kisaca her zaman ve mekande butin mehdi-
ci hareketler boyle bir ortami bekler ve boyle
bir ortamda ortaya ¢ikarlar.

D. Siyasal iktidarin Tepkisi

Bu hareketlerin incelenmesiyle ilgili calisma-
larda siyasal iktidarlarin verdigi tepkiler
ekseriya analiz edilmemistir. Hareketlerde
siyasal iktidarlarin tepkisi genellikle benzer
olmaktadir. Bu tepkilerin su iki asamay! takip
ettigi musahede olunur:

1. Karsi Propaganda:

Yani bdtun siyasal iktidarlar once karsi pro-
paganda harekati baslatirlar. Amac¢ mehdici
propaganday! pasifize etmek, onun toplu-
mun butun tabanina yayilmasinin onune ge-
cerek kendini saglama almaktir.

2. ideolojik Mahkiimiyet:

Karsi propaganda asamasini siyasal iktidarin
mehdici hareketi toplum nazarinda mahkim
etme asamasi takip eder. Siyasal iktidar ha-
reketi mahkiim ederken, bunu toplumun en
hassas noktasi olan dini inanclarini kulla-
narak gerceklestirmeye calisir. Yani hareke-
tin savundugu inanclarin genel kabul goren,
geleneksellesmis inanclara ters dustigu,
bu inanclari yikmayl hedefledigini cesitli
mekanizmalarla gostermeye calisir. Bununla
baglantili olarak hareketi yoneten mehdinin
sahte oldugunu, gercek mehdinin devletin
basindaki hukumdar, sultan veya padisah
oldugu iddiasini degisik yollarla propagan-
da eder. Mesela Il. Beyazid'in zamanin kutbu
oldugu propagandasi bunun en iyi bildigi-
miz iki orneginden birincisidir. Biliyorsunuz,
sair Firdevsi-i Rumi'nin Kutbname adinda
bir eseri vardir, Turk Tarih Kurumu tarafin-
dan iki defa yayinlanmistir™® Kutbname'de
Firdevsi Il. Bayezid'i “zamanin kutbu” olarak
blyik bir saygi ile tebcil eder (biraz da bu
ylizden Bayezid-i Veli diye de anilir). Il. Baye-
zid babasi Fatih Sultan Mehmed'in butun
politikalarini tersine ¢evirmistir. Fatih Sultan
Mehmed sufilerin hinclarini Uzerine cekmisti;
idealindeki merkeziyetci imparatorluk hede-
fine ulagsma politikasinin bir parcasi olarak
otoritesini sorgulayan yenicerilere alternatif
olarak timarli sipahi sayisini artirmak mak-
sadiyla stfi vakiflarini timara tebdil etmis-
ti. Bu yuzden gelir kaynaklarindan mahrum
kalan sUfi cevreler Fatih’e hin¢ besliyorlar-
di. Il. Beyazid babasinin bu siyasetini ter-
sine cevirdi. Suf i vakiflarini tekrar sahiple-
rine iade etti. Ayrica onun zamaninda, 1511
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10 Kutb-ndme, hazirlayanlar: ibrahim Olgun-ismet Parmaksizoglu, TTK Yay., Ankara 2011, 2. bs.



yilinda bir Sahkulu isyani vuku bulmustu
ki buyuk bir mehdici harekettir. Cok genis
kapsamlidir. Osmanli ordularinin defalarca
maglup oldugu bir harekettir. Il. Bayezid'in
kutub ilan edilmesinde bunun da etkisi ol-
malidir. Kanuni Sultan Suleyman doneminde
1527'deki Sah Kalender isyaniyla baslayan ve
1550'lerde Rumeli ve Anadolu topraklarinda
bas gosteren bir seri mehdici isyan hareke-
ti vardir. Bunlari pasifize etmek i¢in Kanuni
Sultan Suleyman mehdi olarak propaganda
edilmistir. Bu, o donem siyasal iktidarin karsi
propagandasinin  bir sonucudur. Chicago
Universitesi Ortadogu Arastirmalari Merke-
zi'nden Prof. Cornell H. Fleischer, Kanuni Sul-
tan Sitleyman'in mehdilik telakkisiyle ilgili
makaleler yayinlamistir™

E. Hareketlerin Sonucu

1. Yeni Bir Teoloji:

Mehdi hareketlerinin sonucunda mutlak su-
rette yeni bir teoloji olusur. Bu teoloji Siyasal
iktidarin resmi teolojik anlayisina karsi nite-
liktedir. Ana fikri, maddi ve manevi dinyanin
yonetimi yetkisinin siyasal otoritenin degil,
mehdinin otoritesinin hakki oldugudur. XVI.
yuzyildaki Melami kutublari boyle telakki
ediliyordu.”?

2. Yeni Bir Tarih icadi ve Bilinci:

Her mehdi hareketi mutlak surette yeni bir
tarih icad eder. Bu tarihin amaci mehdiyi ve
hareketini toplum nazarinda mesrulastirmayi
hedefledigi icin genellikle gecmis algisinda bir
takim saptirmalar ihtiva eder. O gecmisi ken-
di ideolojisi dogrultusunda yeniden kurgular
ve taraftarlarinin hafizasina nakseder. XVI.
yuzyil Osmanli Anadolusu’'nda Kizilbas isyan-
lari, taraftarlarinin bilincle rine boyle bir tarih
bilinci asilamislardir ve bu gunimuze kadar
devam etmistir. Gunumuzdeki malum hadise

de aynisini yapmis ve yapmaktadir. Osman-
I Anadolusu’'nda Kizilbas isyanlari, taraf-
tarlarinin bilinclerine boyle bir tarih bilinci
asilamislardir ve bu guinumuze kadar devam
etmistir. Gunumuzdeki malum hadise de
aynisini yapmis ve yapmaktadir.

3. Yeni Bir Diinya Gorlisii:

Butun bunlarin sonucunda sozu edilen yeni
tarih bilincine paralel olarak yeni bir dinya
gorusu olusur. Bu dunya gorusu, simdi so-
zunu ettigim tarih icadi ve algisi cercevesin-
de olusur ve kendilerine gore, kendi cevrele-
rinde, yeni bir dunya algisi yaratir.

4. ideolojik ve Toplumsal Ayrisma:

Butun bunlardan sonra -ki en carpici olan
da budur- Mehdilik hareketi ister basariya
ulassin, isterse ulasmasin, her iki durumda
da muhatap olan toplum trajik bir yarilmaya
maruz kalir. Derin bir ideolojik ve itikadi
ayrisma meydana gelir. Bu trajik sosyo-psi-
kolojik olay hem bugin yasadigimiz hadi-
selerin, hem de -daha geriye gidersek- Os-
manli tarihinde XVI. yluzyilda Osmanli-Safevi
catismasinin sonucu vukua gelmistir. Belli
tarihsel sartlar sonucu meydana gelen meh-
dici hareketlerin de katkisiyla o zamandan
beri toplumumuz Slnni-Alevi olarak ikiye
bolinmistir. O zaman Sah ismail de, Di-
van'inda acikca vurguladigr gibi, kendisini
mehdi ilan etmis ve Anadolu Tirkmenleri-
ni etrafina toplamisti. Boylece o, bir daha
telafisi mumkin olmayacak ve yuzlerce yil
surerek zamanimiza kadar gelen bir toplum-
sal ve ideolojik ayrismaya sebebiyet vermis,
pesinden gidenler icin yeni bir tarih icat et-
mis, yeni bir dinya gorusu ortaya koymustu.
Dikkatiniz i¢cin hepinize tesekkur ediyor, say-
gilarimi sunuyorum.

1 “The Lawgiver as Messiah: The Making of the Imperial Image in the Reign of Siileyman”, Soliman le Magnifique et son Temps, Actes
du colloque de Paris, 7-10 Mars 1990, ed. Musée du Louvre, Paris 1992.
12 Bk. Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disina Cikanlar, TIMAS Yay., istanbul 2016, 7. bs., s. 327-408.
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