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Bismillahirrahmanirrahim

Bu miibarek saatte ¢ok degerli bir toplulukla bizi bir araya getiren ve yiice Ki-
tabimiz1 anlama konusunda aklimizi, fikrimizi, zihin diinyamizi dogru kullanma
imkanini bize bahseden Yiice Rabbimiz’e hamdolsun. Rahmet Peygamberi Efendi-
miz Muhammed Mustafa’ya salit ve selam olsun. Efendim tegriflerinizden dolay:
sizlere tesekkiir ediyorum. Sizin gibi se¢kin bir topluluga hitap etmek, fikirlerimi
paylasma serefine ermekten mutlu oldugumu belirtmek istiyorum. Sunu da ifade
edeyim ki, burada séyleyecegim fikirler tamamen bana aittir. KURAMER'in resmi
goriist degildir.

Benden 6nceki konugmasinda Ali Bey [Bardakoglu] de isaret etti; dogrusunu
soylemek gerekirse halimiz hi¢ de i¢ agict degil. Elbette halimizi en giizel hallere
tahvil etmesi igin Cendb-1 Hakk’a dua edecegiz ama Allah’in bize bahsettigi Isla-
mi1, Kur’an nimetini dogru anlamay1 ve tabii ki onlari anlama, yorumlama, onlarin
derin manalarini ve maksatlarini kavrama imkanina sahip olan aklimizi, zihnimizi,
beynimizi ve ilmi birikimimizi gerektigi gibi kullanmay: da bilecegiz. Ben biraz
bu istikamette bir seyler sdyleyemeye ¢alisacagim. Tabii, sorun 6nemli. Uzerinde
konugacagimiz konu: “Islam, Gelenek ve Modern Cag”. Bir Islam var; onun geldigi
bir diinya, bir ortam var. Cahiliye denilen bir toplulugu, ytizyillardir devlet nedir,
hukuk nedir; irfan, ilim, ahlak, edep nedir bilmeyen bir toplumu, inanilmaz bir
stiratle ve ancak Kur’an’in mucize olusuyla izah edebilecegimiz bir bagariyla diin-
yanin en rafine medeniyetini kuran bir toplum haline getirmis bu Kur’an. Kur’an,
bu doniistiiriicii tesirini bizim milletimizin tarihinde de icra etmistir. Bugiinki
halimiz ne olursa olsun, geriye doniip baktigimizda arkamizda ihtisamli bir tarih

goriiyoruz; bu tarihin insasini biz Allah’in liitfuna, Kur'an’a ve Islam’a bor¢luyuz.



I. Konunun Onemi

Tarihten bugiine Islam diinyasinin hem bagarilarinda hem de agir sorunlar ya-
sad1g1 durumlarin ¢ogunda mislimanlarin Kur’an-1 Kerim’i anlama y6ntemlerinin
buytik etkisi oldu. Bir kere bunu tespit etmek lazim. Bundan sonra da olacakur,
onu da kesinlikle kabul etmek lazim. Ozellikle son 200 yildan itibaren yasadigi-
miz, bilhassa son yillarda en ac1 verici 6rneklerine sahit oldugumuz tizere, giderek
agirlasan sapmalarin, savrulmalarin genellikle Kur’an ve Islam referansi tizerinden
yiiriitiildiigiinii goriiyoruz. Oyleyse bu meselenin iizerinde durmak gerekiyor. Bu
durumda, ge¢miste oldugu gibi bugiin de en biiyiik problemimiz “Kur’an-1 Kerim’i
nasil anlamaliy1z?” meselesidir. Temel soru budur ve bu sorunun cevab: biitiin miis-
limanlar i¢in hayati derecede 6nem tasiyor. Ben de bu konusmamda, vaktinizi zayi
etmeden bu sorunun cevabina dair fikirlerimi ifade etmeye ¢alisacagim efendim.

Sahsen, iyi kotii 50 senedir bu dinin ve Islami ilimlerin i¢inde olmaya ¢alistyorum.

Kur’an’t nasil anlamamiz gerektigi so-

rusuna cevap olarak diinyadaki gelismeleri, Ozellikle son 200 yildan
bizim toplumumuzun halini vs. gozlemle- itibaren yasadigimiz, bil-

yerek bir kanaate, bir sonuca variyorum. hassa son yillarda en aci

> ) - o “
Kur’an’t dogru anlamanin ti¢ sart1 oldugu verici 8rneklerine §ahit

nu distiniyorum: oldugumuz tzere, gide-

1. Oncelikle Kur’an’in nézil oldugu d6ne- o

rek agirlasan sapmalarin,

min kiiltiiriint, Kur'an’in devraldig: kiletira .

) savrulmalarin  genellikle

bilmek. Bu olmadan Kur'an-1 Kerim'’i dog- , .

o L o Kur’an ve Islam referansi

ru anlamamiz miimkiin degildir. Kur’an’s L e

tzerinden yurataldigini
anlama ¢abasinda baglangic olarak gerek

tek tek ayetlerin gerekse kiilli olarak Kur’an goruyoruz.

metninin baglamini, hitap ettigi Arap top-
lumunun dilini ve edebiyatini, hukuk ve ahlak telakkisini, sosyal ve siyasi yapisini,
is ve ticaret hayatini, gelenek ve 6rfiinti bilmemiz; o ¢agla bu suretle bir baglant,
bir iletisim kurmamiz gerekiyor ki, 6ncelikle o ¢aga hitap eden Kur’ant daha dogru
anlamanin diinyasina girebilelim. Ayni sekilde tabii Peygamber Efendimizin siretini
ve stiinnet’ini; Ashab-1 Kiram’in Kur’an mesajint nasil anladigini ve uyguladigini,
bu konudaki birikimi de bilmek, 6grenmek ve tanimak gerekiyor -ki, KURAMER

projesinin birinci ayagindaki konular bu séyledigim hususlar olacaktir-.



2. Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamanin ikinci sart1 olarak, Kur’an’in tirettigi kilttrd, ilmi
ve fikri birikimi ve gelenegi bilmek gerekiyor. Kur’an, bir kiiltiir ve medeniyet inga etti. Ama
bugiin Selefi-Vahhabi diye 6zetleyebilecegimiz, Misirli bir diistiniiriin ifadesiyle “Selefabi”
hareketinin en biiyiik sorunu, biitiin bir tarihi olmamis gibi gérerek sadece Peygamber’in
doneminden hareketle bir Kur’an anlayisina varmak ve bugiinkii diinyaya o anlayist dayat-
mak istemesidir. Bu, bizim bugiin girdigimiz ¢tkmazin da temel sebebidir. Oysa Kur’an’in
urettigi medeniyet, ¢ag, ilimler, Kur’an’s anlama ¢abalarinin sonuglari oldugu i¢in bunlari
bilmek, tanimak gerekiyor. Yalniz sunu ifade etmem lazimdir ki, bilmek ve anlamak ile
kutsallastirmak ayr1 seylerdir; gelenegi, birikimi bilmek ve anlamak ile onu kutsallagtirmak
farkls seylerdir. Geleneksel birikimi mutlak dogrular olarak bilip kutsal otorite saymak da,
onlar1 yok saymak da dogru bir yaklasim degildir. Bugiin bizler, gelenegi kutsallagtirmanin
sorunlarini ne yazik ki biitiin derinligiyle yasamaktayiz. Gelenege mutlaka elestirel gozle
bakmak, o gozle okumak, bagka yénden oldugu gibi Kur'an-1 Kerim’i anlama y6niinden de
son derece onemlidir. Osmanl’nin ¢okiisiintin temel sebebi de aslinda buradadir. Bat1 kargi-
sinda gerileyisinin temel nedeni, gelenegi sorgulamadan, onu kutsallastirarak benimsemesi ve
onun {izerine bir diinya goriisii, bir din anlayist inga etmeye ¢alismasidir. Fakat bu, sonunda
Osmanlry: tiiketmistir. Ciinki gelenegi kutsallagtirmak toplumu, insani, insan beynini tire-

tici olmaktan mahrum birakir. Nitekim boyle de olmustur.




3. Nihayet, Kur’an-1 Kerim’i dogru an-
layabilmenin i¢lincii sartt da modern ¢agt;
yani iginde yasadigimiz zamani, kars: karsi-
ya bulundugumuz olgulari ve durumu dogru
okumak ve dogru bilmektir. Ciinkii -eski ve
yeni Selefilerin, Islah¢ilarin; goriinen sek-
liyle bugiinkii Islamcilarin savunduklarinin
aksine- Kur’an sadece indigi ¢agin olgula-
rin1 dikkate alip o ¢aga hitap etmis ve ora-

da kalmis degildir. “Kur’an’in evrenselligi”

Peygamber Efendimizin
ve sahabenin ilahi vahyi
kendi vakialar1 baglamin-
da anladiklar1 gibi biz de
Kur’an’t bitin tarihsel
bilgi birikimimizin yanin-
da, kendi ¢agimizin ger-
¢eklerine ve sorunlarina

dair sahip oldugumuz bil-

tezinin geregi olarak, onun biitiin caglarin )
gereg ’ ¢ag gilerle anlamaliy1z.

gerceklerini dikkate alan bir amag¢ zengin-

ligi; dolayisiyla gelistirici, medeniyet inga

edici, makasida yani amaglara isaret eden anlamlar1 da vardir ve tarih bunu ispat-
lamistir. Bu nokta son derece 6nemli oldugu i¢in bir iki kelime daha séylemek
istiyorum. Giiniimiiz Selefiligi —ki o da, artik bizi kaniksatacak ve nefret ettirecek
derecede kendisini tanitmistir- ve Vahhabiliginin mislimanliga ve insanliga zarar
veren bir zihin yapist ve elem kaynagi haline gelisini doguran sebeplerden birincisi
ve en Onemlisi, modern ¢agin gergeklerini dogru kavramay: dikkate almayan bir
Kur’an anlayisina ve algisina sahip olmasi; Kur’an’t anlamada anakronizme diismesi,
vahiy ¢agina hapsolmasidir. Oysa tipki Peygamber Efendimizin ve sahabenin ilahi
vahyi kendi vakialart baglaminda anladiklar: gibi biz de Kur’an1 biitiin tarihsel bilgi
birikimimizin yaninda, kendi ¢agimizin ger¢eklerine ve sorunlarina dair sahip oldu-

gumuz bilgilerle anlamaliy1z.

I1. Bu Tarz Okuma ve Anlamanin Dini ve Akli Yonden
Mesruiyet Dayanag;

Bu tarz okuma ve anlamanin dayanagi nedir? Yani biz, neden Kur’an’s kendi ¢ag:-
mizin da gergeklerini dikkate alarak anlamaliy1z? Bunun gerekgesi sudur bana gére:
Vahiy -hepimizin bildigi ve inandig: gibi- kaynag itibariyle ilahi ama hitap ettigi
alan, muhatap kitlesi ve hitap ortami itibariyle beseridir, insanidir. Kur'an bizim
icindir. Hz. Peygamber, Allah’tan aldigi vahyi insan diliyle, Kur’an-1 Kerim'de-
ki tabiriyle “Arabi Kur’an” olarak teblig ettiler. Muhataplari da Kur’dn-1 Kerim’i



‘kendi dillerinde bir Kur’an’ olarak aldilar ve
uyguladilar. Dinamik yapist sayesinde Islam | Vahiy -hepimizin bildigi
Restl-i Ekrem’in doneminde Mekke, Me- ve inand1g1 gibi— kaynagl
dine ve Hicaz'in dini oldu. Sonralar1 hitap itibariyle ilahl ama hitap
alanini hizla genisletti. En nihéyetinde, gii- ettigi alan, muhatap kit-
niimiizde mﬁslﬁman‘larm var oldugu biitiin lesi ve hitap ortami itiba-
diinyanin dini oldu Islam. Boyle olunca da, riyle beseridir, insanidir.
peygamberimizin ¢aginda oldugu gibi miis- Kur’an bizim icindir.
limanlarin var oldugu her yerde; yasadigi-

miz ¢agin sosyal, ekonomik, hukuki, ahlaki,

siyasi olgularini, somut gergekliklerini vukufla analiz etmemiz gerekmektedir. Bu-
rada sunu sormaliyiz: I¢inde yasadigimiz diinya yapay ve sanal bir diinya midir? Al-
lah boyle bir diinyada m1 bizi yaratt1? Yani ‘hasa’ Allah abes bir is mi yapt1? Insanlik
bir sapma olarak mi1 bu noktalara geldi? Yoksa hayatin tabii akisi, ¢evre, sehirlesme,
sanayilesme, iletisim, insan haklar1 ve ozgiirliikleri ve sair etkenlerin sonucu yeni
gerceklikler mi olustu? Boyle bir gergeklikler diinyast m1 olusturdu yaratan Rabbi-
miz? Bu soruya verecegimiz cevabi da géz niine alarak Kur'an’t ve Islam’t anlamak,

yorumlamak gerekir; tipki Peygamber Efendimizin kendi ¢agy i¢in yaptigs gibi.

I11. Islam Her Donemde Islevsel Olma, Her Cagin Dini Olma
Canliligini Nasil Kazanur?

Peki, Islam ‘her dénemde islevsel olma, her cagin dini olma’ iddiasin1, canliligin
nasil kazanir? Vahyin yani ilahi hitabin bir lafzi, eski tabiriyle mantik’u ve dilsel
anlami vardir, bir de bu manttk i¢inde sakli olan mefhumu ve ‘makasid’s (amaglari)
vardir. Manttk ve anlam lafzi okumayla, methum ve amag¢ da dinin muhatabinin
icinde yasadig1 ¢agin olgularini kavramakla anlasilir. Biz, Asr-1 Saadet’i biitiin ay-
rintilariyla 6grensek bile, modern ¢agin gergekleri/olgular: {izerinden bir okuma
yapmadikea asla dogru bir Kur’an okumasina ve anlayisina ulagamayiz. Ciinki biz
bu ¢agin insantyiz; bu ¢agin gercegiyiz ve bu ¢ag da bizim gergegimiz. Ve tabii
Kur'an da hem bizim hem de ¢agin gercegidir. Anlamin sabit olmasina kargilik
hayat dinamik oldugu i¢in o anlamlarda 6rtiili bulunan amag da her zaman dina-
miktir. Yarattigi zamani dinamik kilan da, Yiice Kitabrnin amaglarini dinamik ve
evrensel kilan da Allah Teala'dir. Insanoglu akip giden zaman, yasayan tarih iginde

Kur’an’in killi ve evrensel amaglarint kesfederek kendi olgusal gergekligi iginde



kendi dindarligint insa eder ve kendi dindarlik sinavini yasar. Su halde dini hitab:
ve dyetleri dogru anlamak i¢in onlara iki agidan bakmamiz gerekiyor:

Birincisi, Kur’an metninin temel anlamlarini agiga ¢ikarmak i¢in gerekli olan
tarihsel ve sosyolojik a¢1 ki o Kur’anin dili, vahyin geldigi ortam, onun irettigi
medeniyet ve kiiltiirdir.

Ikincisi, metnin yorumlanmast ihtiyacini doguran simdiki sosyo-kiiltiirelagidir,
icinde yasadigimiz ¢agdir yani. Bu bakis agilarindan birincisi, metnin Peygamber
donemindeki lafzi ve tarihsel anlamini1 verir; ikincisi de metnin i¢inde 6rtiili du-
ran evrensel amact kegfettirir ve giiniimiizdeki sorunlari o amaglar ¢ergevesinde
¢ozmemizi saglar. Her ne kadar ilk donemlerde “tefsir” yerine “te’vil” kullaniliyor
idiyse de, muahhar usul ilmindeki terimlerle ifade edecek olursak, metnin birinci
sikta belirtilen o tarihsel anlamina tefsir ile, ikinci siktaki amacina ve gai anlamina
ise te’vil ile ulagiriz.

Tefsir, dile iliskin bilgiler, esbab-1 niizQl, hadis, siinnet ve sahabe kavli gibi
cesitli rivayetler ve malzemelerden yola ¢ikarak, ilgili metnin o giinkii anlamin:
ve maksadini kesfeder; kesfetme yontemidir. Bu bakimdan tefsir statiktir. Ciinki

agirlikli olarak rivayetlere, ge¢mis birikime ve kiiltiire dayanir.

Te’vil ise bu bilgileri yani tefsirin bize sundugu bilgileri mutlaka dikkate alarak




ve onlari asla reddetmeden metnin amacini kesfeden, akli yontemlerle o amacin
giniimiizdeki olgularla iligkisini kuran ve sonug¢ta metni giiniimiizdeki sorunlarin
¢oziimiinde etkin kilan bir ameliyedir. Dolayisiyla, esas itibariyle tefsir bir “rivayet

¢abast”; te'vil ise bir “dirayet ¢abasi” veya “akli cehd”dir. Bu sebeple de te’vil sta-

tik degil, dinamiktir. Bir de metnin kendi

“Gimniimizde Kurani na- cagindaki anlamini ve o anlamda &rtiila

1 5% olarak bulunan amaci dikkate almadan
sil anlamaliy1z?” sorusunun

cevabinda anlam  (mana) yapilan keyft yorum vardir ki, Misirli dii-
. . e stiniir Nasr Hamid Ebd Zeyd bunu telvin
icinde 6rtiilit bulunan amag _ o
. (boyama) seklinde adlandirir. Giiniimiizde
(maksad) kavrami onem o
bu tiirli keyfi yorumlara sik¢a rastlamak-
kazanmaktadir. Anlam ta- . ' A Tl :

4l 1d; tayiz. Sonug itibariyle te’vil bilimsel bir
riscl, —amag - cvrenseldr. okumadir. Clinki ayetlerin lafzi anlamla-

Kur’an’t her dénemde dog- riyla indigi giinki tarihsel, kiltirel bag-

. A
ru anlamanin imkani me- lam1 kavrayan bir okumadir. Ikinci olarak,

. . €« »
tindeki “maksad”s ortaya bu ¢ergevede dyetlerin amacini, gelenekte-

glkarmaya baghdlr. ki birikimde gozetilen amact ve bugiinkii

olgularla bu amacin bulusturulmasini ige-

ren bir okumadir. Ugiinciisii, te'vil akli ve analitik bir okuma ve anlama ¢abasidur.
Ve nihayet te'vil, bu t¢ ozelligiyle Kur'an’t ¢agimiza tastyan, gercekten canlt ve

tretken bir yorum tarzidir.

IV. Kur’An-1 Kerim’i Anlamada Makasidin Onemi

Goruldigi gibi “Giintimiizde Kur’an’t nasil anlamaliyiz?” sorusunun cevabinda
anlam (mana) i¢inde 6rtiilii bulunan amag¢ (maksad) kavrami 6nem kazanmak-
tadir. Anlam tarihsel, amag evrenseldir. Kur’ant her dénemde dogru anlamanin
imkan: metindeki “maksad”1 ortaya ¢ikarmaya baglidir. Sadece anlama kilitlenmek,
yani “Kur’an’in lafz1 g6yle diyor” diyerek ona kilitlenmek; Kur’an’t kendi tarihsel
baglaminda ve ortaminda yani 1400 yil 6ncesinde dondurmak demektir. Ne yazik
ki Kur’an-1 Kerim ile ilgili yasanan durum da budur. Bu sebeple bilhassa hicri
V. yiizyildan itibaren Islam diinyasindaki tikanmayla birlikte makasid konusunun
onem kazandigini goriiyoruz. Tabii bu tikanma yeni degil, -vaktimiz olmadig; icin
ayrintiya giremeyecegim- bundan 1000 yil 6nce baglamistir aslinda. Ve o giinkii

sartlarda 6nce imﬁmﬁ’l—Harameyn el-Cliveyni (v. 478/1085), arkasindan onun bii-



yuk 6grencisi Imam GazzAli (v.505/1111) bir makasid felsefesi gelistirmek suretiyle
o giinkii tikanikliklari agmanin yollarint aramislardir. Ne var ki, bazi ¢agdas miis-
liitman ilim ve fikir adamlart diginda, eski ve yeni hemen biitiin Islam alimleri Hz.
Omer’in anlayisini terkedip “Mevrid-i nasta ictihada mesag yoktur” kuralint olug-
turarak naslarin maksadini aragtirmayi kisitladilar; hatta icma’t bile nas hitkmiinde
kabul ettiler. Yani herhangi bir devirdeki baz: alimler bir konuda ortak bir gériise,
hitkme varacak ve bu hitkiim, biitiin zamanlarda biitiin immeti baglayacak; bagka
bir i¢tihada izin verilmeyecek. Aslinda icma iimmetin icmaidir. Oyle denilir ama

hi¢ de 6yle olmamistir. Ciinkii bunun olmasi zaten miimkiin degildir.

Modern ¢ag ve demokraside nasil miim-

Kur’an’t her donemde
dogru anlamanin imka-
m metindeki “maksad”1
ortaya ¢ikarmaya bagli-
dir. Sadece anlama kilit-
lenmek, yani “Kur’an’in

lafz1 s6yle diyor” diyerek

kiin olmuyorsa o ¢aglarda da bu miimkiin
olmamistir. Bunlara ilaveten bizim kiiltii-
riimiizde bir de immet lzerinde kati bir
ulema otoritesi olugturulmugtur. Elbet-
te ilmin ve ulemanin degerine her zaman
saygimiz olmakla birlikte, sadece Allah ve
O’nun kitabt ve o kitab: bize teblig eden

ona kilitlenmek: Kur'an's Peygamber’in buyruklar1 ve agiklamalari
’

kendi tarihsel baglaminda nas hitkmiinde iken; ne yazik ki yeni bir

ve ortammda vani 1400 dogmatik kurum olusturulmustur ki, o da

15 ind dy d I ulema otoritesidir. Bu sadece Siada degil
1 n 11N ndurm

yil oncesinde condutma Stinni diinyada da boyledir ve bu otorite

demektir. cok baskindir. Ve insanlar dini, ulema-

nin sundugu sekilde anlamaya kendilerini
mahkum hissetmeye alistirilmiglardir. Béyle bir kiiltiir gelismistir, “Hoca ne derse
o olur” geklinde bir kiiltiir. Bu sekilde, bir tiir ulema kiiltiide olusturulmus bu-
lunuyor. Bu ulema zihniyetiyle naslarin zahiri ve lafzi anlamlarinin dondurulmasi
ictihada agik goriilen konularda da amacin yani makasidin daraltilmasi, bilhassa
insan iligkilerinin ve ihtiyag¢larinin son derece gelistigi ¢agimizda dinin daha ¢ok
muamelata iligkin kisminin da 6nemli 6l¢iide hayatin diginda birakilmasi sonucu-
nu dogurmustur. Sizlerin, 6zellikle isadamlar1 olarak, klasik dini anlayisla modern
hayatin sartlarinin ¢elismesinden ne kadar biiyiik sikinti ¢ektiginizi elbette hepimiz

biliyoruz. Kisacast béyle bir gerceklikle karsi kargiyayiz efendim.



V. Gliiniimiiz Misliman Bireyi ve Toplumunun Temel Soru-
nunu Asmada Makdasid Formiuli

Boylece giiniimiiz miisliiman bireyi ve toplumunun temel sorununu asmada dinin
lafzi manasinin yaninda amag kisminin da son derece 6nemli oldugu ortaya ¢ikiyor.
Ve bugiinkii biitiin ttkanmalarimiz da, Islam toplumlarinin -bahsettigim gibi- dini
amag yoniinden de okumaya bir tiirlii yanagsmamalarindan ileri geliyor. Klasik kay-
naklarimizda insanlarin zorunlu ihtiyaglari, -malumunuz- “din, can (nefs), akil,
nesil (neseb) ve mal” olarak biliniyordu. Gazzili konuyu bu sekilde ortaya koymus
ve bu, kaynaklarda hep tekrar edilmistir. Dinin ana maksatlarinin bunlari korumak
oldugu séyleniyordu. Ancak ¢agimizda -hepimizin bildigi gibi yeni zaruretler, yeni
ihtiyaclar dogdu. “Adalet, giivenlik, hiirriyet, esitlik, saglik, cevre” gibi. Aslinda Is-
lam’in 6ziinde bulunan, dolayisiyla makasid ciimlesinden olan bu ve benzeri deger-
ler zamanimizda daha ¢ok 6ne ¢ikti ve 6nem kazandi. Artik bunlar da zarGriyyat'tan
sayilir oldu. Bunu kabul etmek gerekiyor. Bugiin bircok Islam tilkesinde bu haklar

zartriyyattan kabul edilmedigi i¢in oralarda ¢ok biiyiik sorunlar yasaniyor.

Bu iilkeler, modern diinya ile biiyiik

celiskiler ve ¢atigmalar yasiyorlar. Neden? ...ginimiz  misliiman
Ciinki onlarin kafasindaki “zartiriyyat” sa- bireyi ve toplumunun te-
dece klasik ¢aglarda belirlenmis olan, biraz mel sorununu agmada di-
once soyledigim bes seydir. Ama mesela nin lafzi manasinin yanin-
bir is¢inin emeginin karsiligt onlar i¢in da ama¢ kisminin da son
zartriydttan degildir. Onun i¢in de isgile- derece 6nemli oldugu or-

rin giivenlik haklart vs. hi¢ 6nemsenmez.

taya ¢ikiyor. Ve buginki

Bu durum karsisinda su soru 6nem kazan- bitiin tkanmalarimiz da
mugtir: “Biz falan dyeti o giinki sosyolojik islam toplumlarmnm din;
sartlara tekabiil eden lafzi manasiyla degil R
o o 4 ama¢ yoninden de oku-

de, bugiin bizim gercekligimize tekabiil o
o o maya bir tirli yanagma-

eden gal manastyla anlayabilir miyiz?” Me- 1 dan ileri oeli
sela, kolelikle ilgili ayetler... Kolelik, eko- o naaft BEr SEUYOL.

nomik bir kurumdur. O giinki sartlarda
Araplarin zihninde kéle hayvanla ayni degerdedir. Bir insan hayvanina nasil mua-
mele ederse kolesine de 6yle muamele etmekten dolayr herhangi bir kinanmaya ve

sorumluluga maruz kalmazdi. Bu verili bir durum idi. Ve bugiinkii Vahhabi-Selefi



anlayisla bakarsaniz, Kur'an-1 Kerim’in ilgili ayet-
leri bellidir, Allah koleligi lafizda yasaklamamistir.
Onlara bakarsaniz soyle disiineceksiniz: -ki boyle
de diisiiniiliiyor- “Ilgili ayetlere baktigimizda Islam
kélelige izin veriyor. Oyleyse bugiin de kéleler edi-
nebiliriz. Hatta kole ticareti yapabiliriz.” Nitekim
Nijeryadaki Boko Haram orgiitii de kagirdigy kiz-
lar1 ciriye olarak satacaklarini agiklarken bu ayetlere
dayaniyordu aslinda. Yani lafzi okumayla bakarsaniz
mesru bir fikre sahiptiler ve megsru bir is yapiyorlar- S
di onlar. Ancak bizim agimizdan bu anlayis tabii ki
son derece yanlistir. Clinkdi Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber koleligi o giinkii sartlarda ve imkanlar-
da verili bir durum olarak almakla birlikte, kolelerin
durumlarini iyilestirmeyi hedefleyen bir ¢ok ayet ve
hadis vardir. Bu kaynaklar o lafizlarin igerisine bir gai
anlam koydu. O anlam nedir? Kéleye bir ‘iretim ara-
ct’ olarak bakmak yerine, ‘insan’ olarak bakmak. Bir
insan olarak bakmay1 bir amag, bir gaye olarak koy-
dugunuzda o zaman insanlar esit degerdedir. Nitekim
hadiste de boyledir: “Insanlar Adem’in cocuklaridir;
Adem de topraktan yaratilmigtir.” * O zaman bu in-
sanlar da sizin esitlerinizdir. O halde, aslinda Kur’an,
o giinki sartlarda kélelige izin vermekle birlikte, gai
anlami agisindan baktugimizda kélelik dini degil ta-
mamen diinyevi bir konu oldugu i¢in kéleligin zaman
icerisinde ortadan kalkmasini amaglamistir. Makasid
agisindan baktiginizda ilgili naslarin s6yledigi budur.
Koleligin yani sira kadinla ilgili konular da béyledir.
Mesela kiz ¢ocuklarina mirastan erkegin yarisi ka-

dar verilmesi o giinkii bir olgudur. Aslinda Araplar

5 (e a3l 5 230 55 L‘,,fl_’d\, ibn Hanbel, el-Miisned, II, 361, 524; Ebti Daviid, es-Siinen (ngr. M. M. Abdiilhamid,
Beyrug, ts.), IV, 331; Tirmizi, es-Siinen, Kahire 1975, V, 735.
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daha 6nce kiz evlatlara ve kii¢iik erkek ¢ocuklara miras birakmiyorlardi. Bunun
gerekeesi soyle anlatilir: “Ata binemeyene, evini ge¢indiremeyene, diismana kars
koyamayana miras verilmez.” ** Bu verili bir durum; bir vakia, bir zihin yapisidur.
Boyle bir zihin yapisint birden bire 21. yizyilin anlayisina getirmek begeri planda
miimkiin degildir. Peygamber miicadelesini beseri planda verdi. O zaman ne yap-
mak gerekiyor? Bu isi diizeltmek icin bir yerden baglamak gerekiyor. Iste Kur'an-1
Kerim de bunu baslatti. Sonraki zamanlarda -ne yazik ki- mislimanlar isi onun
baslattigy yerde birakti. Eger makasid agisindan okusalard: bugiinkii diinya zihni,
anlayis1 ve insanligin bugiin geldigi vicdan ile miisliman vicdani arasinda bu kadar

biytik bir ugurum olmazd: diye diistiniiyorum.

VI. Literal-Gelenek¢i Okumanin Modern Tarihi ve Sonuglar

Arzettigim gibi literal/lafzi- gelenekgi (veya Selefi-Vahhibi) okuma, “yasanan
1400 senelik tecriibe ve birikim ile modern ¢agin olgularini atlayarak ilabi vabyin met-
nini dilsel anlamlar ve ilk donemde olusan gelenek cercevesinde okuma”dir. Asly, klasik

Selefiligin onciisi Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855), hatta bir bakima Hariciler’e

kadar gitse de bu tarz okumanin modern

Asirlarca rahmet ve me- tarihini Vahhabiligin ortaya ¢ikisiyla bas-

) . latmak miimkiindiir. Kurucusu, 1700’ler-
deniyet kaynagi olmug , _
de Osmanlrya karst Arap isyanini baglatan

Necid’li Muhammed b. Abdiilvahhab'dir
(v. 1206/1792). Daha sonra bu anlays ge-

¢en ylizyilin basginda Muhammed Abduh

({:}lgmhk hali yagiyorlar. (v.1905), Muhammed Resid Riza (v.1935)
Ummetin bu tikaniklik-

tan kurtuluguna rehberlik

Islam cografyasinin  in-
sanlari, bugiin ciddi bir t1-
kanmiglik, kriz ve yer yer

gibi ‘islah¢r’ ilim ve fikir adamlar: tarafin-

dan gelistirildi. Aslinda bu “islahgilar’in
edecek ilahi 15tk da yine hedefi, Islam diisiincesinde modern ¢agin

A A
Kur’an-1 Kerim olacaktur. getirdigi sorunlar agabilecek bir ¢igir ag-

mak, misliman zihinlerin modern ¢agin

sorunlariyla basa ¢ikacak ¢éztimler iiretmesini saglamakti. Ancak yontemlerini,
“Islam’in aslina donmek”, “Islam’ ve Kur'an’t o cagin diline ve telakkisine gore anla-

mak” la sinirlandirdilar. Sonugta -niyetleri Gyle olmasa da- fikirlerini dayandirdik-

o Mesela bk. Taberi, Cimi‘u’l-beyan (ngr. A. M. Sakir), XXIV, 415.
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lar1 temel zemin, Selefi — Vahhabilerinkiyle ayn1 oldugu i¢in, tirettikleri sonuglar

da birbirinden farkli olmadi. Ciinkii temelde hepsinin hedefi, Selefin yani ilk
donem miisliiman neslin din anlayisina ve Kur’an yorumuna uygun dini diisiince ve
uygulamay1 ihya etmek, nihayet bu anlayisi hakim kilacak bir Islam devlet siyaseti
olusturmakti. Daha sonra Misir'da Jhvdn-1 Miislimin'in kurucusu Hasan el-Benni
(v. 1949) ve ayni yapinin teorisyeni Seyyid Kutub (v. 1966), Pakistan'da Cemaat- i
Lsléminin kurucusu Ebu’l-A‘l4 el-Mevdddi (v. 1979), son zamanlarda Diinya Islam
Alimleri Birliginin bagkani Yusuf Karadavi gibi alimler bu fikrin teorisyeni oldular.
Endonezyada Mubammediyye, Misi'da Ihvan-1 Miislimin, Pakistan'da Cemdéat-i
Islami ayni ¢izgideki en genis ve en etkili olusumlardir. Diger Islam iilkeleri
gibi Tiirkiye'de de —siyasal Islamcilar veya Islamc: yazarlar basta olmak iizere- dini
soylemi kullananlarin ¢ogunlugu bu riizgarin etkisine kapilmis gériiniiyor. El-Ka-
ide, DAIS (ed-Devleti’l-Islimiyye el-‘Trakiyye es-Samiyye) gibi yapilanmalar ise
Kur’an’in amaglari agisindan da yorumlanabilecegini reddederek onu indigi ¢agda
donduran Islah¢i - Seleft - Vahhabi distince ¢izgisinin ortaya ¢ikardigi titkanma
ve krizlerin trettigi hareketlerdir ve teorik olarak digerlerinin bir versiyonu ve
sonucudur. Bu arada Pakistanli Fazlurrahman, Misirli Mustafa Abdurrazik, Nasr
Hamid Ebu Zeyd, Halid Ebu’l-Fadl gibi bircok miisliman ilim ve fikir adami,
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Islam ve Kur'an iizerine yeni fikirler, yeni okuma ve yorum teklifleri gelistirdiler.
Ana hatlariyla yukarida “Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamanin sartlar1” baglig: altinda
sundugum ilkelere yakin olan bu fikirlerin basarili olmasini dileriz. Ciinkii asirlar-
ca rahmet ve medeniyet kaynagi olmus Islam cografyasinin insanlari, bugiin ciddi
bir tikanmuslik, kriz ve yer yer ¢ilginlik hali yastyorlar. Ummetin bu tikanikliktan
kurtulusuna rehberlik edecek ilahi 151tk da yine Kur'an-1 Kerim olacaktir. Sorun
—hasa- Kur’an'da degil, onun evrensel ilke ve amaglarint kendi hayatlar: ve olgusal
gergeklikleriyle bulusturmaktan kaginip, Kur’an’ indigi tarihe hapsetme ¢abasinda
olan zihniyettedir. Mevcut durumu kirmanin bence ilk ve en 6nemli sarti, ¢agin
olgularina hissi, reaksiyoner ve sonugta yikici tepkiler vermek yerine; olgular: oku-
yacak, kavrayacak ve ¢ozecek bir akli dirayeti gostermektir. Ciinkii Yiice Yarati-
crnin takdiri geregi, biitin canlilardan tek farkimiz akilli varliklar olusumuzdur;
onu kaybedenler insan olarak ayakta kalmanin sartini da kaybetmigsler demeketir.

Saygilarimi sunuyorum.
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Cagricr'nin baslica eserleri arasinda “Anahatlariyla Islam Ahlaki” ve “Islam Diisiincesinde Ahlak”
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bir komisyon tarafindan hazirlanmis olan “Kur’an Yolu” isimli tefsir sayilabilir.
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