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“Beklenen Kurtaric1” inancinin antik caglar-
dan itibaren ozellikle de adaletsizlik, esitsizlik
ve haksizlik algilarinin yayildigi ortamlarda
bir¢ok siyasi hareketi sekillendirdigini gormek-
teyiz. Bu son derece dogal bir durumdur. Zira
siyasi kitle hareketleri, hitap ettigi ziimrelere,
basarili olunmasi durumunda hep daha iyi bir
gelecek vadeder. Kitleler, bugiinden gelecege
uzanan pasif bir fiil-durumu ifade eden “bekle-
me” eylemi ile bugiinden daha degerli olan
gelecege yoneltilir. Onlar: rahatsiz eden mag-
duriyetlerin belli bir sabir ve fedakarlikla orta-
dan kalkacag: fikri devamli bir surette islenir.
Gelecege yonelik beklentiler, hareketin bagarili
olacagina inanci arttiran giiglii bir sembolizm
ve mistisizmle hep canli tutulur. Giiniin olaylar:
milphem bir kehanete atiflarda bulunan sem-
boller olarak yorumlanirken, gizliligin ¢ok
onemli oldugu bu hareketlerin hazirlik evresi
bazen nesiller boyu siirebilir.

“Beklenen kurtaric1” kavraminin Islam ta-
rihinde siyasi bir harekete yon vermesi, olduk-
¢a erken sayilabilecek bir donemde gergekles-
mistir. Hz. Hiiseyin'in 680 yilinda Kerbelada
Emeviler tarafindan katledilmesinin ardindan
iktidara karst olusan toplumsal 6fke, Emevi
karsithig1 seklinde kendini gostermistir. To-
plumda bir yandan Emevilerin hilafeti gasp yo-
luyla elde ettikleri yoniindeki algilar yayginlik
kazanirken, diger yandan da hilafetin Ali b. Ebi
Talib'in soyundan gelenlere ait bir hak oldugu
inanc1 yerlesmeye baslamistir. Kurtarici beklen-
tisinin, Emevi iktidar1 boyunca her gecen giin
daha siddetli zuliimlerin hedefi olan Ali evlad:
etrafinda gelismesi sasirtici goziikmemektedir.
Toplumsal dokunun hizla ¢esitlendigi, yonetici
elitlerle yonetilen halklar arasindaki gerginli-
klerin gittik¢e arttig1 ve tiim bu hareketliligin

*  Buteblig 22.10.2016 tarihinde ISAM Konferans Salonunda gergeklestirilen “Beklenen Kurtarict Inanct” baslikh sempozyumda sunulmus olup ilgili sempozyum

kitabinda (Subat-2017, s. 61-34) negredilmistir.




yasandig1 cografyanin hizla genisleyerek bagka
topluluklar1 ve onlarin da sikintilarini ve tabii
olarak inanglarini kapsayarak biinyesine aldig:
baoylesi bir ortam, beklenen kurtarici semboliz-
minin farkli versiyonlarini Islam inancinin ve
tabii olarak da siyasetinin icine tagimistir. Bu
¢alisma, mehdi kavraminin siyasi hareketlerde
kullanim1 ag¢isindan sonuglar: itibariyle Siin-
ni, ancak organizasyon yapisi ve davet niteligi
itibariyle $ii gibi duran Abbasi hareketini ele
almaktadir. Bu hareket, yukarida s6zii edilen
gelismelere paralel olarak kabile asabiyetine
dayal1 politikalarinin Arap ve mevali tizerinde
ciddi gerginliklere yol a¢tig1 Emevi iktidarinda
organize olmustur. “Kurtarici ideali” olarak kisi
yerine bir kavrama yaslanan bu hareket, “bekle-
nen kurtaricr” fikrinin siyasi bir hareketi nasil
sekillendirdigine isaret etmesi bakimindan di-
kkate deger ozellikler tasimaktadir. Emevi ik-
tidarindan hosnut kalmayan kesimlerin “kur-
taricr” ideal olarak dayandiklari isim, Ali b.
Eba Télib'in cariyeden olma oglu Muhammed
b. el-Hanefiyye olmustur. Kafede “Muhammed
b. el-Hanefiyye” adina biat alarak Emevi karsi-
t1 bir hareket baglatan Muhtarin ¢ok ge¢me-
den onu “mehdi” ilan etmesi, Islam tarihinde
“beklenen kurtaric1” fikri etrafinda organize
olan Abbasi davetinin temellerini olusturmus-
tur. Muhtar’in bu hareketi, Keysaniyye ve ar-
dindan davetin Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
oglu Ebll Hagime intikaliyle Hasimiyye olarak
taninan ve i¢inde ciddi anlamda ug ve gnostik
fikirler barindiran bir akima dontigmiistiir. Bir
anlamda “kurtaric1” inanci, 6nce siyasi bir ha-
reketi sekillendirmis; ardindan dini bir akima
dontismistiir. Oglu olmayan Ebti Hasim'in ve-
fatiyla birlikte bu Ali evlad: hareket ve teskilat,
biiyiik 6lgiide Ibn Abbas’in torunu Muhammed
b. Ali b. Abdullah b. Abbas’a gecerek Abbasi bir

1 Mustafa Oz, “Mehdilik”, DIA, Istanbul 2003, XXVIII, 385.

renge biriinmistir. Adi sir gibi sakli tutulan
“kurtaric1” bir imam etrafinda organize olan ve
biiyiik bir gizlilik iginde organize olup yayilan
bu hareket, kendine has tagidig1 6zelliklerle s-
lam tarihinde bir¢ok mesihi ve mistik harekete
de model teskil etmistir.

1. Beklenen Kurtarici Sembolizminin
Siyasi Hareketler A¢isindan Anlami

Bilindigi gibi Islam oncesi bir¢ok kiiltiirde ol-
dugu gibi Islam dininin sekillendirdigi kiiltiirler-
de de mehdi (beklenen kurtaric1) inanci yaygin
bir kabul gérmiistiir. Muhtelif din ve kiiltiirlerde
farkli sartlarda ortaya ¢ikmus, degisik sekiller-
de tezahiir edecegi 6ngoriilen ve farkli isimlerle
anilan bu kurtaricilarin ortak yonii, basta miin-
tesipleri olmak tizere (neredeyse) tiim insanlig1
felaha c¢ikaracak olmalar1 ve héakimiyetlerini
yeryliziiniin (neredeyse) tiim koselerine yayacak
olmalaridir. Béylece hem mazlumlarin maddi ve
manevi sikintilarina ¢6ziim olacagina inanilan
kisiye hem de ¢ikmasi beklenen zamana yonelik
yogun bir ilgi gelismis, bu ilgi tabii olarak sadece
inang sahasinda kalmamis ve sanattan siyasete
toplumsal hayatin bir¢ok cephesinde anlam bul-
mustur.!
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Beklenen kurtarici kavrami mahiyeti iti-
bariyle ozellikle siyaset alaninda genis bir
etki ve kullanim alani bulmustur. Bunda ka-
vramin kendisinin sundugu sembolik potan-
siyelin onemli bir yeri vardir. Her seyden
once bu kavramdaki “beklenen” ifadesi, kur-
tariciya ait ¢ok ciddi bir miiphemiyet olus-
turmakta ve bu sayede bu kavramin bir¢ok
siyasi amag i¢in kullanilmasina imkan sagla-

maktadir.
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Beklenen kurtarici kavrami mahiyeti itiba-
riyle ozellikle siyaset alaninda genis bir etki ve
kullanim alani bulmustur. Bunda kavramin ke-
ndisinin sundugu sembolik potansiyelin 6nemli
bir yeri vardir. Her seyden dnce bu kavramdaki
“beklenen” ifadesi, kurtariciya ait ¢ok ciddi bir
miiphemiyet olusturmakta ve bu sayede bu ka-
vramin bir¢ok siyasi amag igin kullanilmasina
imkén saglamaktadir.. Bu ifade, beklenen kisi-
nin heniiz dogmadigini veya yasiyor olsa bile
gizleniyor oldugunu ve her haliikarda ortaya
¢ikip insanlara liderlik yapmasi zamaninin
gelmedigini tesis etmektedir. Bu sebeple meh-
di inancinin giiglii oldugu yapilarda mistisiz-
min de etkili olmasina, hi¢ degilse romantik
beklentilerin akli olanlara nispetle giiclii ol-
masina sasmamak gerekir. Nitekim miisliiman-
lar arasinda mehdi inancinin daha giiglii ve 6n
planda oldugu $ii akimlarin, Siinni olanlara
nispetle daha duygusal temalar ve semboller
kullanmakta oldugunu goérmekteyiz. Yine bu
milphemiyet durumu, tabii olarak baskalarinin
beklenen kurtarici adina ¢alismasi, gayret gos-
termesi ve liderlik etmesine imkan saglamak-
ta ve imamette vekélet gibi kurumlarin ortaya
¢ikmasina, taraftar bulmasina ve tasvip gor-
mesine sebep olmaktadir. Asagida da gorii-
lecegi iizere Islam tarihindeki ilk muhalefet
hareketleri arasinda sayabilecegimiz Sebeiyye,
Muhtériyye ve Keyséaniyye, 6lmedigi ve yeni-
den gelecegi iddia edilen Ali ve evladi adina
bagkalar1 tarafindan tesis edilmislerdir. Diger
yandan bu nitelemenin 6ziindeki bekleme fiili
bugiinden gelecege uzanan pasif bir fiil-duru-
mu ifade etmektedir. Bekleme eyleminin gele-
cekte bir karsilig1 vardir: Beklenen gelecektir.
Bu beklenti, gelecegi, bugiine nispetle daha
degerli kilar. Bu ise zaten gercek alemi oliim
sonrasina birakan, bu diinyadaki tim amelle-
rin karsiliginin gelecekteki bir zamanda ali-

nacagl fikrine inanan her inang sisteminde
rahatlikla yer bulmustur. Hatta bugiin yasanan
zorluklarin karsiligini, 6lim sonrasi bir alem
yerine daha yakin bir gelecekte ve bildigimiz
bu maddi diinyada veren mehdi inanci, kimi
zaman i¢inde dogdugu kiltiiriin asli unsur-
larinin da Otesine gegerek asir1 akimlara sebe-
biyet vermistir. Bir bagka agidan bakildiginda da
bekleme eylemi bugiinde, kurtariciy1 bekleyen
insanlar tarafindan ifa edilmektedir. Tabii ola-
rak bu fiil, olas1 biitiin fiiller arasinda en pasif
olanlardan biridir; eylemi gerceklestirenden
asgari diizeyde katki bekler. Failin en 6nemli
meziyeti sabridir. Bu sabir beklenenin beklen-
mesine yonelik olsa da, aslinda hayatin diger
yonlerine de uzanabilir. Beklenen kurtaricinin,
bekleyeni, icinden kurtarmas: gereken ortama
ve sartlara kars1 da bir sabrin gelismesini tes-
vik edebilir. Dolayl1 da olsa sabr1 ve tevekkiilii
ima eden bu inanig, mehdi fikrini siyasi ama-
¢lart icin kullanmis olan hareketlerle birlikte

99

Bekleme eyleminin gelecekte bir
karsilig1 vardir: Beklenen gelecektir. Bu
beklenti, gelecegi, bugiine nispetle daha
degerli kilar. Bu ise zaten gercek alemi
6liim sonrasina birakan, bu diinyadaki
tiitm amellerin karsihiginin gelecekteki
bir zamanda alinacag1 fikrine inanan
her inan¢ sisteminde rahatlikla yer
bulmustur. Hatta bugiin yasanan zor-
luklarin karsiligini, 6liim sonrasi bir
alem yerine daha yakin bir gelecekte
ve bildigimiz bu maddi diinyada veren
mehdi inanci, kimi zaman i¢inde dog-
dugu kiiltiiriin asli unsurlarinin da dte-
sine gecerek asir1 akimlara sebebiyet
vermistir.
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degerlendirildiginde bir tenakuz olarak goriile-
bilir. Ancak hareketin 6ziinde beklenen kur-
taric1 inancini yerlestiren hareketleri detaylica
degerlendirdigimizde ¢ogunda ¢ok yavas ve
uzun siireli bir tegkilatlanma dénemi oldugunu
gormekteyiz. Gergekten de bagsta Abbasilerin
iktidara gelmesine imkan saglayacak olan Hasi-
miyye, Ismaililik, Imamiyye ve hatta Hasan Sa-
bbah’in da asir1 bir uca tagidig1 Nizariye olmak
lizere bu tiir hareketlerin hemen hepsi teski-
latlanmalarini nesiller boyu siirdiirebilmis ve
ancak uygun sartlar elverdiginde ortaya ¢ikmis
ve Islam toplumunu derinden sarsmiglardir.
Hig siiphesiz mehdi inancy, tarih boyunca kimi
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Beklenen kurtaricinin, bekleyeni, i¢cinden
kurtarmasi gereken ortama ve sartlara karsi
da bir sabrin gelismesini tesvik edebilir.
Dolayl: da olsa sabr1 ve tevekkiilii ima eden
bu inanis, mehdi fikrini siyasi amaglar: igin
kullanmis olan hareketlerle birlikte deger-
lendirildiginde bir tenakuz olarak goriile-
bilir.
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zaman daha 6n plana ¢ikmig, kimi zaman da
unutulacak diizeyde geri planda kalmistir. Bu
durum mehdi inancinin merkezde oldugu
akimlar icin bile gegerli olmustur. Beklenen
kurtaricinin 6znesi olan kurtarici, bekleyenle-
rin i¢inde bulundugu ortama gére ya daha bir
aranir olmus ya da unutulmaya yiiz tutmustur.
Kurtaricinin temel vasfi, insanlar1 (kendisini
bekleyenleri) iginde bulunduklar: sikintilardan
ve eziyetlerden kurtarabilecek olmasidir. Tabii
olarak halkin zulim gordiigii, adaletsizlik, esit-

sizlik ve haksizlik algilarinin yayildig: ortamlar-
da kurtariciya olan ihtiya¢ daha da artmistir.
Insanlarin kendi aresizliklerine care olabilecek
mistik bir sampiyon arayisi, hosnutsuz kitlelerin
kimi zaman tek umut kaynag1 olmus; s6z konu-
su kurtaricinin ortaya ¢ikmamis olmasi, ge¢mis
kalkismalar, direnis ve bosa ¢ikmis gayretlere de
mazeret teskil etmistir. Boylece kurtarici, hem
halkin ge¢mis basarisizliklarinin altinda ezilmesi-
ni engelleyerek umut arayislarini siirdiirmelerinin
yolunu agmis hem de zuliim siddetlenip ortam
karamsarlastikca daha da giiclenerek gelecekteki
hareketlenmeleri tetikleyebilmistir. Bu ¢er¢eveden
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Islam oncesi din ve Kkiiltiirlerin bir¢cogunda
yer alan, diinyanin son zamanlarinda insan-
Iig1 kurtarmak iizere bir mesih veya mehdinin
gelecegi inanci, Ozellikle toplumlarin maddi
ve manevi sikintilara diistiikleri, zulme ya da
maglubiyete ugradiklar1 veya iimitsizlik yasa-
diklar1 donemlerde ortaya ¢ikmistir.
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bakildiginda Emevi hanedanlig, birgok agidan

beklenen kurtarici sembolizmini giiglendirecek
bagat bir ortam sunmaktaydi. Emevilerin iktidar1
haksiz bir sekilde gasp ettikleri algisi, Ehl-i Beyte
yonelik hakaretleri, kabile asabiyetine dayal1 poli-
tikalari, toplumun 6nemli bir kesiminde gerginli-
kler olusturmustur. Boyle bir ortamda Yahudilik,
Hiristiyanlik, Mectsilik, Budizm ve Hint koken-
li inanislarda yaygin olan kurtarici fikri, liderlik
haklar1 Emevilerce haksiz bir sekilde gasp edil-
digine inanilan ve kimi zaman kulaktan kulaga
aktarilarak siddeti daha da artirilan zuliimlerin
hedefi olan Ali evlad: etrafinda gelismistir. Hem
[slam cografyasinin hem de Islam toplumunun
ciddi bir degisim gecirdigi ve toplumsal gergin-
liklerin iyice giin yliziine ¢iktig1 bir donemde Ali
evladi etrafinda birlesme olduk¢a anlasilabilir

bir durumdur. Beklenen kurtarici sembolizmi-
nin farkli versiyonlar: i¢in ideal bir ortam ha-
zirlamis olan Emevi dénemi, Islam inancinin
ve tabil olarak da siyasetinin bu ug¢ fikirlerle
tanigmasina sahne olmustur.

2. Islam Inancina Kurtarici Kavraminin
Girisi

Islam 6ncesi din ve kiiltiirlerin bircogunda yer
alan, diinyanin son zamanlarinda insanlig1 kur-
tarmak tizere bir mesih veya mehdinin gelecegi
inanci, ozellikle toplumlarin maddi ve manevi
sikintilara diistiikleri, zulme ya da maglubiye-
te ugradiklar1 veya iimitsizlik yasadiklar1 do-
nemlerde ortaya ¢ikmistir. Mehdinin insanlig:
icine dustigii zor durumdan kurtaracagina
dair giigli bir inan¢ olusmustur. Siimerlerle
baglayip Babil ve Misirda gelisme gostererek
antik diinyada yayilma gosteren bu inancin,
Hinduizm, Zerdistlik, Maniheizm, Yahudi-
lik ve Hiristiyanlik gibi dinlerde de kendine
has ozellikleri ile yer buldugunu gérmekteyiz.
Yunanlilarin insanlar1 kurtulusa erdiren tanri-
gas1 Soteria, Taoist kiiltiirde bilinen Li Hong,
Hindularin Vignunun son reenkarnasyonu
olduguna inandigr Kalki Avatari, Budistlerin
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Ozellikle Hz. Osman hilafetinin son
yillarinda Islam beldelerinde artis gos-

teren siyasi karisikliklar ve i¢ savaslar,
ardindan da halifenin sehadeti ile yasa-
nan fitne ortami, siyasi miicadelelerde
dini inanglardan destek alma ihtiyacini
ortaya c¢ikarmis; “Peygambersiz yasa-
ma tecriibesinin” zorlugu, “kurtaric1”
beklentisi ile hafifletilmeye ¢alisilmistir.
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gelecekte gelmesi beklenen Budasi Maitreya,
Zerdustlerin ahir zamanda bekledikleri pey-
gamber Saosyant ile yahudilerin bekledikleri
Mesih arasinda birgok benzerlik gorebiliriz.
Ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta mesiya-
nik yani mesih oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikmis
onlarca tarihi ve modern hareket vardir. Bu ka-
vramin Islam tarihinin ilk donemlerinden iti-
baren Islam toplumu icine de mehdi, mesih ve
daha mutedil akimlarca Miiceddid gibi isimler-
le sirayet ettigine sahitlik etmekteyiz. Ozellik-
le Hz. Osman hilafetinin son yillarinda Islam
beldelerinde artis gosteren siyasi karigikliklar
ve i¢ savaslar, ardindan da halifenin sehadeti
ile yasanan fitne ortami, siyasi miicadelelerde
dini inanglardan destek alma ihtiyacini ortaya
¢ikarmig; “Peygambersiz yasama tecriibesinin”
zorlugu, “kurtaricr” beklentisi ile hafifletilmeye
caligilmistir. Peygamber’in manevi kurtari-
ciliginin, gelmesi umutla beklenen mehdinin
gelisi ile gerceklesecegine dair bir inang beslen-
migtir. Mehdi kavraminin Islam tarihinde “te-
rim” olarak kullanilmas1 ve bir inan¢ konusuna
dontigsmesi, goriildiigii iizere oldukga erken bir
donemde gergeklesmistir. Hz. Osman done-
minde misliman olsa da asir1 diigiinceleriyle

2 el-Kasas 28/85.
3 Ethem Ruhi Figlaly, “Abdullah b. Sebe”, DIA, Istanbul 1988, I, 133.

taninan Abdullah b. Sebe, Hz. Alinin sehade-
tinin ardindan onun 6lmedigini ve kiyametten
once gelerek zuliimle dolan diinyada adaleti
saglayacagini iddia ederek, Yahudilik ve Hiris-
tiyanlik’ta var olan gaybet (kaybolma), recat
(geri donme) ve Mesih/Mehdi inan¢larini Islam
distincesine sokmustur. Hicaz, Basra, Kiife ve
Dimagk’a giden, buralarda basarili olamayinca
da Misir’a gecen Abdullah’n, telkinlerinde dini
argiimanlar kullandig1 iddia edilir: “Insanlarin,
[sa’nin dénecegine inandiklar1 halde Muham-
med’in donecegini kabul etmemeleri sasila-
cak seydir. Halbuki Allah, ‘Ey Muhammed!
Kurana uymay: sana farz kilan Allah, seni
donecegin yere (medd) dondiirecektir’? buyur-
maktadir. Binaenaleyh diinyaya yeniden don-
meye Muhammed, I[sadan daha layiktir” Onun,
[slam akidesiyle bagdagsmayan bu gériisiiniin
bazi Siiler tarafindan benimsenmesi sonu-
cunda “recat” akidesinin tesekkil ettigi ileri
stirilmiis, her peygamberin bir vasisinin bu-
lundugunu, Hz. Peygamber’in vasisinin de Hz.
Ali oldugunu telkin etmeye baslamistir. Aliden
once halife olan Eb Bekir, Omer ve Osman’in
gasip olduklar1 yoniindeki u¢ inanglarin da
kaynaginin Abdullah b. Sebe oldugu séylenir.?
Abdullah b. Sebe’nin gergekte var olup olmadig:
ve ona atfedilen bu fikirlerin gercekten de tek
bir kisiden neset ederek Islam akidesini birka¢
boyutta birden yararak birbirini kiifiir ile itham
eden firkalarin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu
iddias1 hayli tartigmal1 olsa da, neticede bu fi-
kirlerin yaklagik 50 yil iginde Islam kiiltiiriin-
de yerlestigi anlasilmaktadir. Muaviye b. Ebt
Siifyan'in vefatinin ardindan Yezid'in halifeligi
ile baslayan siirecte mehdi kelimesi, “Islam’1 asli
hiiviyetine kavusturacak olan beklenen idareci”
anlaminda hilafetin giindemine sokulmus; bu
cercevede Abdullah b. Ziibeyr’in “islah amagl
halifelik iddias1” da gelecekteki mehdi diisiin-




cesinin sekillenmesinde etkili olmustur.* Islam
tarihinde mesih¢i ve mehdici goriislerin yay-
ginlik kazanmasi ise, Hz. Hiiseyin’in 680 yilinda
Kerbelada Emeviler tarafindan katledilmesinin
ardindan gergeklesmistir. Hz. Peygamber’in to-
rununu katleden Emevi iktidarina duyulan de-
rin 6fke, hilafetin Ali b. Ebt Talib’'in soyundan
gelenlere ait bir hak oldugunu savunan goriisle-
rin ortaya atilmasina zemin hazirlamigtir. Ka'b
el-Ahbarin Yahudilik'ten Islam dinine tagi-
dig1 disiintilen rivayetlerle de bu inang, daha
genis bir zemine yayilmistir.’ Bu gercevede en
onemli kose tasinin Muhtér es-Sekafi oldugu-
nu soyleyebiliriz. Hz. Hiiseyin'in sehadetinin
ardindan onun intikamini almak i¢in ayakla-
nan ve Hz. Alinin Havle bint Cafer el-Hane-
fiyye isimli esinden dogan oglu Muhammed
b. el-Hanefiyye’yi mehdi ilan eden Muhtar ve
onun ardili sayillan ve Muhammed b. el-Hane-
fiyye'nin 6lmedigini ve Radva daginda yasa-
digini, kiyametin kopmasindan dnce de mehdi
olarak geri gelip diinyada adaleti hakim kila-
cagini ileri siiren Keysan ile mehdi kavraminin
siyasi hareketlerde kullanildigini net bir sekil-
de gorityoruz. Bu anlamda mehdiligin bir
inan¢ haline gelmesinde, I/VII. ytizyilin ikinci
yarisinda etkili olan Keysaniyyenin 6nemli bir
rolii olsa gerekir. Ortaya atilmasindan kisa bir
stire sonra mehdilik, hem iktidari ele gegirmek
isteyen kimselerin, hem de zulme ve kotii ida-
reye maruz kaldigini diisiinen Kkitlelerin bas-

vurdugu dnemli bir silah haline gelmistir. Siada
oldugu kadar merkezi bir yer edinmemigse de,
ortaya ¢iktig1 ilk donemlerden itibaren mehdi
kavrami, Siinni kesimlerin de ciddi ilgisine ma-
zhar olmugstur. Nitekim Sia'nin mehdi disiin-
cesini ortaya atmasinin ardindan Emeviler de
‘Stifyani’ adin1 verdikleri kendi mehdilerini or-
taya ¢ikarmislar; buna ilaveten uydurma hadis-
lerle bu kavrama mesruiyet kazandirmiglardir.
Halki Emevi mehdi inancina davet edenlerin
basinda, Halid b. Yezid’in oldugu rivayet edilir.
Yine Emevi halifeleri i¢inde Siileyman b. Ab-
diilmelikin, seleflerinin zuliimlerini ortadan
kaldirip kendisini mehdi olarak hissettiren ilk
kisi oldugu kaydedilmektedir. Daha sonra da
Omer b. Abdiilaziz'in, bizzat kendisinin iddia
etmemesine ragmen takvasi ve adil idaresi sebe-
biyle Medinedeki valiliginden itibaren Medine-
liler basta olmak tizere ¢aginda yasayan pek ¢ok
kimse tarafindan mehdi olarak kabul edilmis
olmas: dikkate degerdir. Keza Abbasilerin de
siyasi gayelerle Mehdi inancini kullandiklarini,
[Ik Abbasi halifesi Ebu’l-Abbasin 132(749)
yilinda Kuafe Mescidinde yapilan merasim-
de kendisini mehdiye verilen yaygin sifat olan
“Seffah” lakabiyla tanittigini, sair Sudeyf ’in de
ona “Hasimiler'in Mehdisi” diye hitap ettigini
goriiyoruz. Mehdinin kendi hanedanlarindan
gikacagini ileri siiren Abbési doneminde de, bu
konuda hadislerin uyduruldugunu gérmekteyiz.

9

Sia'da oldugu kadar merkezi bir yer edinmemisse de, ortaya ¢iktig1 ilk donemlerden
itibaren mehdi kavramyi, Siinni kesimlerin de ciddi ilgisine mazhar olmustur.

66

4 Oz, “Mehdilik”, 384.
5 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, DIA, Ankara 2003, XXVIII, 372.




Nitekim ilk Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas,
kendisini bizzat mehdi olarak ilan etmistir.
Abbasi ailesinin mehdilik iddialar1 Kufede kis-
mi bir destek bulurken, bu dénemde Ibn Abbas
ve Ibnii’l-Miiseyyebe dayandirilan rivayetlerde
Hz. Peygamber’in Seffah, Manstir ve mehdinin
kendilerinden oldugunu soyledigi haberleri
yayilmaya c¢aligilmigtir.® Abbésiler doneminde
zor sartlar altinda calistirllan Dogu Afrikali
siyahlarin tamamen sosyal ve iktisadi sebe-
plere dayali Zenc Isyani dahi mehdi hareketiy-
le iliskilendirilmistir.” Abbasi doneminde Ali
evladina yonelik baskilar, mehdilik fikrinin
ozellikle bu inancin taraftarlari arasinda daha
¢ok gelismesine imkan saglamistir. Liderleri-
nin 6lmesi ve kaybolmas: gibi sebepler, 6zelli-
kle ana akimdan bazi firkalarin kopmasiyla
neticelenince kayip imam fikri sik sik yeniden
devreye sokulmus, bu durum kayip imamla
beklenen kurtarici kavraminin bir arada ele
alinmasina sebep olmustur. Ozellikle Ismaili
hareket i¢inde mehdilik iddiasinda bulunul-
mus; Fatimiler boyle bir kalkigsmanin sonucun-
da kurulmustur. Fatimiler de kendi i¢lerinden
Diirzilik, Nizariye (Hasan Sabbah) ve Tayyi-
biyye gibi yeni firkalar iiretmis ve bunlarin her
biri kendi mehdilerini beklemeye veya onun
adina harekete gecmeye baslamistir. Ote yan-
dan da daha sonra Isnaageriyye olarak biline-
cek olan Imamiyye de m. 874 yilinda kaybolan
Muhammed b. Hasan el-Mehdi'nin 6lmedigini
ileri stirmistiir. 1200 yildan beri de hala ‘Meh-
di el-Muntazar’ yani Beklenen Mehdi oldugu
inanciyla onun ortaya ¢ikisini beklemektedir.

6  Mustafa Oz, “Mehdilik’, 384.
7 Cemil Hakyemez, “Gaybet Inanci ve Siilikteki Yeri”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri (Islam Mezhepleri Tarihi)

Anabilim Dali Doktora Tezi, Ankara 2006, 65-66.
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Mubhtar’in Kife’ye yonelmesinde, Kiife halkinin kendi goriisleri etrafinda onlar: birlesti-

recek birinin olmasi halinde, biitiin yeryiiziinii ele gegirebileceklerini soylemeleri etki-

li olmustur. Kife halkini kendi etrafinda birlestirmeyi ama¢layan Muhtar, Kife girisinde

karsilastig1 her topluluga selam vererek onlara zafer ve yardim vaat etmistir.
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3. Muhtar Hareketi ve Mehdi Beklentisi

Bu ¢alismada mehdi kavraminin siyasi ha-
reketlerde kullanimi agisindan 6zellikle sonu-
¢lar1 itibariyle Stinni olan, ancak organizasyon
yapisi ve davet niteligi itibariyle Sii gibi duran
Abbasi hareketi ele alinmistir. Oncelikle bu ha-
reketin temellerinin ve mehdilik kavramu ile irti-
batinin kisaca ortaya konulmas: gerekmektedir.
Bunun i¢in de Muhtar hareketinin bu anlayisla
yeniden ele alinmasi gerekmektedir. Hz. Alinin
Hasan ve Hiiseyin disinda ilgi goren tek ve ilk
kusak oglu olan Muhammed b. el-Hanefiyye,
Hasan'n vefati, Hiiseyin'in de Kerbelada seha-
detinin ardindan Emevi iktidarina kars1 devam
eden miicadelenin yogunlasabilecegi bir odak
olmustu. Ozellikle babasi ve yakinlar1 Kerbelada
vahsice oldirtlmis olan Ali Zeynelabidin b.
Hiiseyin'in Emevilere kars: itaatkar tavri, diger
Ali evladinin ise pasifligi, gerek Ali $iasrni, ge-
rekse bu kitlenin intikam hislerini lehlerine ¢e-
virmek isteyen ziimreleri Muhammed b. el-
-Hanefiyye'ninimametietrafindabirlestirmistir.
Muhammed b. el-Hanefiyye'nin baslangicta
etrafinda toplanan ve kendi adina hareket eden
kisilere kars: ihtiyat ve ¢ekingenlikle yaklas-
tigin1 gérmekteyiz. Her ne kadar mehdji sifatin
kullanmamissa da,® Kafede Kerbelanin inti-

kamini almak ve mevaliye haklarini vermek va-
adiyle Emevi iktidarina kars1 ayaklanma basla-
tan ve bunda olduk¢a da basarili olan Muhtar
es-Sekafinin kendisini “mehdi” ilan ederek® bir
hareket baslatmasina da itiraz etmemistir. Hat-
ta hac amaciyla Mekke’ye giden Muhammed b.
el-Hanefiyye'nin, kendisini bir eve hapsederek,
biat etmedigi takdirde evin etrafina yigdirdig:
odunlar1 yakacagini soyleyerek' biata zorlayan
Abdullah b. Ziibeyre karsi, mektup yoluyla
Muhtardan yardim istedigi, Muhtar'in da bir
ordu gondererek onu kurtardig: rivayet edil-
mektedir.! Yezid’in hilafetine karsi ¢ikarak
Emevi iktidarina isyana hazirlanan Hz. Hi-
seyin adina beyat almak tizere Kife'ye giden
Miislim b. Akile evini agarak destek veren, bu
nedenle de Emevilerin Kiife valisi Ubeydullah
tarafindan hapse atilan Muhtar, Hz. Hiiseyin'in
sehadetine kadar hapiste kalmis; miiteakip do-
nemlerde Kifeden ¢ikmasi sarti ile serbest
birakilinca da Emevi iktidarina duydugu nefret
ile Mekke'ye giderek Hicaz bolgesinde Emevile-
re kars1 direnis gosteren Abdullah b. Ziibeyre
katilmak istemistir. Ancak Abdullah’tan bekle-
digi ilgiyi gorememistir. Buna ragmen Mubhtar,
miittefiki olmak kayd: ve umuduyla Abdullah
b. Ziibeyre biat etmis; ancak uzun siire yaninda
kaldig1 Ibn Ziibeyr'in kendisine hig¢ bir gorev

8  Belaziiri, Ahmed b. Yahya, Ensabu’l-egraf, 3, (thk. Abdulaziz Duri), Beyrut, 1978; 5, (thk. S.D.F. Goltein), Kudiis, 1936 5, 223.
9 Ahmed Ibn A'sem, el-Fiitih (thk. Siiheyl Zekabir), 2, Beyrut 1992, 1584; Tbn Kesir, Imaduddin Ebu’l-Fida fsmail b. Omer, el-Bidaye ve'n-nihaye, 9,

38, Beyrut 1981.

10  Ibni’l-Esir, Ebul-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdulkerim, el-Kimil ’t-TArih Terciimesi, (trc. Yunus Apaydin), 4, 229, 231, Istanbul 1986; Ibn Kesir,

9, 38.

11 Yakabi, Ahmed b. Ebd Yékab b. Cifer b. Vehb, Tarihu’l-Ya'kubi, 2, 261, Beyrut 1960; Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihu'l-umem ve’l-

mulik, (thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Tbrahim), 6, 77 (2/695), Beyrut 1967; Ibn Kesir, 9, 38.




vermemesi iizerine Kafe'ye geri donmiistiir."
Bu arada Mekkede kaldig siire iginde Muham-
med b. el-Hanefiyye ile irtibata gecen Muhtar’in
Kafe'ye yonelmesinde,” Kufe halkinin kendi
goriisleri etrafinda onlar1 birlestirecek birinin
olmas: halinde, onlarin biitiin yeryiiziinii ele
gecirebileceklerini sdylemeleri etkili olmustur.
Ktfe halkini kendi etrafinda birlestirmeyi ama-
¢layan Mubhtar, Kafe girisinde karsilastigi her
topluluga selam vererek onlara zafer ve yardim
vaat etmistir.'* Hareketine mesruiyet saglaya-
cagina inandigt Muhammed b. el-Hane-
fiyyeden, Ehl-i Beyt'in kanini talep etme konu-
sunda kendisine yetki vermesini istemistir. Ibn
el-Hanefiyye'nin bu teklife siik(itla mukabele
ettigini sdyleyen rivayetlerin yani sira, diigman-
larinin kahrolmasindan sevinecegini, ancak
kan dokiilmesi icin emir veremeyecegini
sOyleyerek bu isi Allah’a havale ettigini dile ge-
tiren rivayetler de vardir.”” Muhtar’in 6nce Ali
b. Hiiseyine beyat etmek i¢in mektup yazdigini,
Ali b. Hiiseyin'in bundan imtina etmesi {izerine
Muhammed b. el-Hanefiyye ile irtibata gectigi-
ne dair rivayetler de mevcuttur.'® Her haliikér-
da Muhtar, Kafede Ibnii’l-Hanefiyye'nin adina
Ehl-i Beyt'in kanini talep etmek i¢gin bir hareket
baslatmistir.'” Kiife, Muhtar’in davetine karsilik
bulacagi bir ortam i¢in hazirdi. Muhtar, kisa
stire i¢cinde Hz. Hiiseyin'i Kafe'ye davet ederek
Emevi iktidarina karsi gerceklestirecegi
ayaklanmay1 orada baglatmasini istedigi halde
onu Kufede yalniz birakarak 6liime terk eden

ve bundan pismanlik duyan kimseleri etrafinda

12 Taberi, 5, 575-7 (2/528-31); Ibnirl-Esir, 4, 159-160.
13 Belaziiri, 5, 217; Tabert, 5, 577 (2/530-1); Ibni’l-Esir, 4, 160.

toplamay1 bagarmistir. Kendisinin Muhammed
b. el-Hanefiyye tarafindan gonderildigini
soyleyen Muhtar, onun kendisine haramlar1 he-
lallestirenlerle savasmayi, Ehl-i Beyt'in kanini
talep etmeyi ve zayiflar1 miidafaa etmeyi emret-
tigini bildirmis ve onlar1 takip ettikleri pasif li-
derlerinden ayirip yanina ¢ekmistir.'"® Ancak
Kafeli bazi esrafin sikayeti iizerine Muhtar, Ab-
dullah b. Zibeyrin Kufe valisi tarafindan
yakalanarak hapse atilmistir."” Hapiste oldugu
stirece Muhtar’a pek ¢ok kisinin beyat ettigi
nakledilir. Rivayetlere gore, Ehl-i Beyt taraftar-
larina mektuplar yazarak Ehl-i Beyt'in kanini
talep, zayiflarin korunup haklarinin temini ve
haramlar: helallestirenlerle savagsma konusun-
da ¢agrida bulunur.* Bir yandan Tevvabiin ha-
reketine mensup insanlarin da katilimryla ta-
raftarlar1 ¢ogalan Muhtar, diger yandan da
tahliyesi icin Abdullah b. Omer gibi kisileri
araci kilarak herhangi bir girisimde bulunmaya-
cagina dair s6z vererek serbest kalmay1 basarir.”!
Muhtar bu donemde ikili bir politika izler. Bir
yandan valinin yaninda yer alir gibi goriiniirken,
diger yandan da gizliden gizliye Muhammed b.
el-Hanefiyye tarafindan gonderildigini sdyleye-
rek Ehl-i Beyt adina biat alir.”> Kaynaklarda,
Muhtar'in Muhammed b. el-Hanefiyye tarafin-
dan gonderildiginden siiphe duyan bazi kimse-
lerin Mekke'ye giderek Ibni’l-Hanefiyye ile
goriistiigline dair rivayetler yer alir. Muham-
med’in “Ehl-i Beytin diismanlarina kars
Allah’in kendilerine diledigi kimseyle yardim
etmesini arzu ettigini” sdylemesi* ya da “ken-

14 Taberi, 5,577-8 (2/531); Ibnir’l-Esir, 4, 160.16 Ukayli, Muhammed Rasid, es-Sia, Amman 1980, 79-80.

15 Belaziiri, V, 217-8.

16  Ukayli, Muhammed Rasid, es-Sia, Amman 1980, 79-80.

17  Belaziiri, V, 218

18  Belaziiri, V, 218; Taberi, V, 580 (2/534); Ibni’l-Esir, IV, 161.
19  Belaziiri, V, 218; Tabert, V, 580-1 (2/535-6).

20 Taberi, V, 606 (2/569).

21 Belaziiri, V, 219; Taberi, IV, 8 (2/600).

22 Belaziird, V, 221; Ibn Sid, Ebl Abdullah Muhammed, Tabakatiil-Kiibra, V, 99, Beyrut 1981; Yakabi, Ahmed b. Eba Yéakab b. Cafer b. Vehb,
Tarihu'l-Ya'’kabi, II, 258, Beyrut 1960; Taberi, IV, 13 (2/606-7); ibniil-Esir, IV, 161.

23 Belaziiri, V, 221; ibn A‘sem, II, 1583-4; Ibnii'l-Esir, IV, (197-8).




dileri i¢in Ehl-i Beyt'in haklarini savunacak ve
diigmanlarini 6ldiirecek kimseden daha sevimli
birinin bulunmadigini ifade etmesi,* Muhtara
tabi
Muhammed b. el-Hanefiyye'nin verdigi olumlu

olan insanlarin sayisini  artirmigtir.
cevaplarla mesruiyet kazanan Muhtar,* hareke-
tini daha gii¢lii bir zemine oturtmak igin Hz.
Ali’nin basarili kumandanlarindan biri olan Es-
ter'in oglu Ibrahim’i saflarina katmak igin
adamlar gonderir. Beraberlerinde, Muhammed
b. el-Hanefiyye'nin kaleminden ¢ikmis ve Muh-
tar’t Ehl-i Beyt'in kanini talep etmek i¢in amili
kildigini gosteren bir mektubu da gotiirmeleri,
[brahim’in ikna edilmesinde etkili olur. Ka-

fedeki en biiyiik taraftar kitlesine sahip olan
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Taraftarlarinca masum goriilen Muhtar’in

Cebrail ve Mikail tarafindan ziyaret edil-
digine dair rivayetlerin varlig1,34 Muhtar ve
taraftarlarinin mehdinin gelisini hazirlayici
bir rol iistlendiginin isareti kabul edilmis-
tir.35 Muhtar’in niyet ve hedefleri ne olursa
olsun, bizi burada ilgilendiren husus, Muh-
tar olaymin ardindan “Mehdi” akidesinin
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin sahsinda or-
taya ¢ikarak imami bir akideye zemin hazir-

lamasidir.
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I[brahim’in harekete katilmasi,? Muhtar'in gii-
clinii olduk¢a pekistirmistir. Muhtar ve taraf-
tarlarinin “Ey Hiiseyin'in intikamcilar1” diye
seslenerek harekete ge¢meleri iizerine askeri-
nin 6nemli bir kismi tarafindan terkedilen Kafe
valisi Kifeden ayrilmak zorunda kalmistir.””

24 Yakibi, II, 258.
25 Belziird, V, 221; Ibn A‘sem, II, 1584; Ibni’'l-Esir, IV, 198.

Kafe mescidinde yaptig1 konusmanin ardindan
Ehl-i Beyt'in kanini talep, haramlar: helallesti-
renlerle savas ve zayiflar1 korumak iizerine ken-
disi adina beyat alan Muhtar, boylece hareketi-
nin eylem sathasina ge¢mistir. Hareketin kisa
siirede Kafe, Ermenistan, Azerbaycan, Medain,
Hulvan gibi merkezlere hizla yayildigini gor-
mekteyiz. Ibrahim b. el-Ester’in kumanda ettigi
ordunun, Kerbelada Hz. Hiiseyin’i katlettiren
Ubeydullah b. Ziyad'in kumanda ettigi $am or-
dusunu yenmesi ve Ubeydullah déhil olmak
tizere Hz. Hiiseyin'in katlinden sorumlu tutulan
pek ¢ok kisinin 6ldirtilmesi, Muhtar’in itibarini
iyice artirmistir.®® Muhtar'in bagaris1 mevali ve
Ali evladini memnun ederken, mevaliyi ata bin-
dirip onlara feyden pay vermesi nedeniyle, Ka-
feli esraf arasinda ciddi tepkiyle karsilanmig-
tir.” Kafeli esrafin baskisiyla Basra valisi Mus‘ab
b. Ziibeyr, Ester’in yoklugundan faydalanarak
Mubhtar’1t muhasara altina almis; uzun bir muha-
saranin ardindan taraftarlarinin ¢ogu tarafin-

26  Bagdadi, Ebd Mansur Abdulkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-Firak, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), 45, Kahire ty.
27  Dineveri, Ahmed b. Davud, Ahbaru’t-Tivil, (thk. Abdulmun’im Amir), 291-292, Kahire 1960; Taberi, IV, 30-32 (II/630-2).

28  Belaziiri, V, 247-50; Dineveri, s. 295; Yakabi, II, 259; Taberi, VI, 77-89.

29 Hawting, G. R., Mukhtar b. Abi ‘Ubayd”, EI, 7, Leiden 1983, 522-4.




dan terkedilen Muhtar ve bir avug taraftar1 kili-
¢tan gecirilerek oldiiriilmiistiir. Tarihi agidan
Muhtar olayi, kisa émiirli hiikiimranligindan
¢ok daha 6nemli neticeler dogurmustur. Muh-
tardan sonra Ali evladi hareketler uzun siire
sessiz kalmis ve fikri gelisimine agirlik vererek
yeniden yapilanma i¢ine girmistir. Bu bakim-
dan Muhtar hareketi, kazandig: siyasi basari-
dan daha ote bir anlam tasimaktadir. Kay-
naklarda Muhtar’in vahiy aldigi, peygamberlik
iddiasinda bulunduguna iliskin rivayetlerin
yani sira,* beda fikrini ortaya attig1 yoniinde de
rivayetler mevcuttur’® Buna gore Muhtar,
Mus‘ab b. Ziibeyr'in iizerine gonderdigi ku-
mandanina savasi kazanacaklarina dair vahiy
aldigini séylemis, ancak komutanin o6ldirilip
maglup edilmesi tizerine geride kalan askerin
kendisine sert ¢ikisiyla, Allah’in kendisine zafer
adina s6z verdigini, ancak sonra bu fikrinden
vazgectigini soyleyerek beda fikrini ortaya at-
mustir.*? Bu isnatlarin ona kargi olan Kiife esrafi
tarafindan ortaya atildigini ileri siren modern
goriisler mevcut ise de*® Muhtar’ iligkilendiril-
digi ug fikirlerden arindirmak zor gériinmekte-
dir. Taraftarlarinca masum goriilen Muhtar’in
Cebrail ve Mikail tarafindan ziyaret edildigine
dair rivayetlerin varlig1,** Muhtar ve taraftar-
larinin mehdinin gelisini hazirlayici bir rol is-
tlendiginin isareti kabul edilmistir.”> Muhtar’in
niyet ve hedefleri ne olursa olsun, bizi burada
ilgilendiren husus, Muhtar olayinin ardindan
“Mehdi” akidesinin Muhammed b. el-Hane-
fiyye'nin sahsinda ortaya ¢ikarak imami bir
akideye zemin hazirlamasidir. Muhtarin 6l-
dirtilmesinin ardindan onun takipgilerinden
bir kisminin Abbasi davetinin motorunu olus-
turacak olan Hasimiyye hareketinin lideri Ebt

Hasime beyat etmesi ve Hasimiyye'nin Muhtar

30  Belaziird, V, 262-3; Taberi, VI, 109; Bagdadi, 47.

31 Ibnil-Esir, IV, 247.

32 Bagdadi, s. 50-52.

33 Onat, “Ebti Hasim”, DIA, 10, Istanbul 1994, X, 112.
34  Belaziri, V, 263-4.

35 Hawting, “Mukhtar”, EI, VII, 523.




hareketinde kullanmast,
Muhtar olayini olduk¢a 6nemli bir yere oturtur.
Sii akidenin tipik inanglarindan bir kismi ilk

gecen kavramlari

olarak Muhtar’in taraftarlar1 arasinda ¢ikmus;
Keysaniyye ve Hasimiyyede yer alan ug fikirle-
rin olusmasinda Muhtar olay1 6nemli bir rol
tstlenmistir.*® Sehristani’ye gore Keysaniler,
din denilince bundan, bir insana itaat etmenin
anlagildig1 kanaatindedirler.”’” Ozellikle de Key-
saniyye'nin Kerbiyye firkasi, Muhammed b. el-
-Hanefiyye'nin 6lmedigini, Medine yakinlarin-
daki Radva daginda bir magarada yasadigini,
kendisine yiyecek ulastirildigini, yaninda bulu-
nan bir aslan ve kaplan tarafindan korundugu-
nu, bu durumun Allah’in diledigi bir miiddete
kadar devam edecegini, zamani gelince de
mehdi olarak diinyada adaleti hakim kilmak
i¢in ortaya ¢ikacagini iddia etmistir.*® Emevi do-
nemi sairi Kuseyyir Azze (6.105/705) de Muham-
med b. el-Hanefiyye'nin 6lmedigine ve yeryiiziin-
de doniis saatine kadar gizlendigine isaret eder.
Hz. Ali ve ii¢ oglunu Hak ehli yoneticiler ve
Restllullah’in torunlar: olarak tanimlayan Ku-
seyyir, tigiincii torun saydigi Muhammed b. el-
-Hanefiyye i¢in de su ifadeleri kullanir:

“Ugiincii toruna gelince, énlerinde sancak bulu-
nan athlar donmedikge O 6liimii tatmayacaktir.
Radvada kayboldu, bir miiddet goriinmeyecektir.
Orada su ve bal onun yaninda akmaktadir™
Sair Seyyid Himyeri de:

“Bakd camim sana feda olsun,

Su Radva daginda ikametini uzattin

Seni veli bilen, sana halife ve imam adini veren

36  Hawting, “Mukhtar”, EI, VII, 524.

toplumumuza artik zarar verdin.

Aralarinda altmis sene yasadigin yeryiizii halk:
artik sana dondiiler.

Ibn Havle 6liim serbetini tatmad.

Toprak onun kemiklerini értmedi.

Radva bogazinda aga¢likl bir yerde kald.
Melekler onunla sohbet ederler.

Onun dogru sozleri vardir.

Meclisinde degerli ve serefli kimselerle konusur.
Allah sizi hidayete erdirdi, siz onun ta-
mamlanmasini bekleyen bir isi sakladiniz.

Onun nuru tamamdir. Onun hidayet rehberi
Mehdidir.

Nihayet onun sancaklarinin pes pese gelmekte ol-

dugunu goreceksiniz.*

Guliv*! unsur, ilk donemlerde olduk¢a muglak
ifadelerde kendini belli etmistir.”

4. Hasimiyye Tegkilat1 ve Abbasi Devri-
mi’nde Beklenen Kurtarici Sembolizmi

Muhammed b. Hanefiyye'nin vefatindan sonra
onun taraftarlarindan bir kismi oglu Ebti Hagim
lakapli Abdullah b. Muhammede intisap ettiler.*
Ebii Hasim etrafinda olusan bu firka, adina nis-
petle “Hasimiyye” diye anilmistir. Abbasi Devri-
mi’nin motor giiciinii olusturan ve bir “kurtarici
ideali” olarak bir kisiye degil, bir kavrama yasla-
nan bu hareket, “beklenen kurtaric1” fikrinin
siyasi bir hareketi nasil sekillendirdigine isaret
etmesi bakimindan dikkate deger Ozellikler
tasimaktadir. Bu harekete adini veren Eba

37  Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ven-nipal, (thk. Abdulaziz Muhammed el-Vekil), I, 147, Kahire 1968.
38  Nevbahti, Ebit Muhammed Hasan b. Musa, Kitabu Firaku’s-Si‘a, Necef 1936, s. 29,; Ibn Hazm, Ebit Muhammed Ali b. Ahmed, Kitabu'l Fasl fi’l-milel

ve'l-ebva’ ve'n-nibal, Beyrut 1975, IV, 179; Sehristani, I, 150.
39  Bagdadi, s. 41; Sehristani, I, 150; Ibn Kesir, IX, 38.
40  Ibn Kesir, IX, 39.
41  Guliiv: Miibalaganin en abartil tiiriidir.
42 Bagdadi, 39-40; Sehristani, I, 101.




Hasim'in, Sebeiyye’ye temayiil gosterip, onlarin
43

uydurdugu hadislere itibar ettigi,* asir1 veya
bozuk inanglar tastyan insanlar1 yanina alarak
onlardan faydalanma yoluna gittigi,* etrafinda
toplanan  insanlarin  kendisine = “Sen
Restlullahsin!” demelerine ses ¢ikarmadigin-
dan hareketle® ug fikirler tasidig1 one siiriil-
miistiir. Hasimiyyenin de ayni ruhun muhtelif
bedenlerde, hassaten Hz. Peygamber’in ruhu-
nun haleflerinde tezahiir ettigine inanan Ibn
Sebe taraftarlarinca bu ug fikirlerle ve Me-
ctsilik, Maniheizm, Budizm gibi gayr-i Islami
bir ¢ok unsurdan ug fikirlerle doldurulduguna
isaret edilmistir.*® Ancak biitiin Héasimiyye'yi
asir1 bir unsur gibi gostermek dogru olmasa
gerekir. Yeni bir devlet kuracak kadar giiglenen

9

Abbasi Devrimi’nin motor giiciinii olus-
turan ve bir “kurtarici ideali” olarak bir
kisiye degil, bir kavrama yaslanan bu ha-
reket, “beklenen kurtaric1” fikrinin siyasi
bir hareketi nasil sekillendirdigine isaret
etmesi bakimindan dikkate deger 6zellikler
tasimaktadir.
66

bu hareketin ¢atis1 altinda faydaci bir tavirla

yaklasilan agsirilar olsa da, ekseriyetin mutedil
bir ¢izgide oldugunu kabul etmek daha anlamh
gozitkmektedir. Eba Hasim'in hayatta oldugu
stire i¢cinde Hagimiyye'nin esas etkisini goster-

43 Onat, “Ebt Héasim’, 146.
44  Mustafa Oz, “Ali evladr”, DIA, 11, 392.

digi yer, Irak cografyasidir. Ebti Hagim'in yasa-
dig1 siirece de davetin merkezi Kife olarak kal-
mustir. Rivayetlere gore Ebt Hasim, Emevi
halifesi Stileyman b. Abdiilmeliki ziyaret i¢in
gittigi Sam doniisiinde halifenin adamlar: tara-
findan zehirletildigini anlayinca,* yanindakiler-
den, kendisini yol iizerinde bulunan Humey-
mede oturan amcaoglu Muhammed b. Ali b.
Abdullah b. el-Abbas’a gotiirmelerini istemis* ve
6lmeden 6nce imameti Muhammed % vasiyet et-
mistir.* Baz1 kaynaklarda imametin intikali tek
ciimle ile gegerken® onu devredilen esyalarin ve
devir sirasinda yapilan nasihatlerin detaylar: ile
dolduranlar da vardir.”® Ebtt Hagim’in vefat et-
meden once, Hz. Ali'ye ait oldugu sdylenen ve
Hasan, Hiiseyin ve Muhammed b. el-Hanefiyye
yoluyla kendisine intikal eden Sar1 Sahife’yi de
Muhammed b. Ali b. Abdullaha teslim ettigi
nakledilir.>* Sar1 Sahife konusundaki rivayetler
dogru olsun ya da olmasin, kendisine kitaplarini,
isaretlerini ve bazisi olaya sahit olmus taraftar-
larin1 emanet etmesinden sonra Muhammed b.
Alinin hilafet i¢in ¢alismaya basladig1 anlagil-
maktadir. S6z konusu intikalin olup olmadig:
ve nasil oldugu konusunda birbiriyle ¢elisen
cesitli rivayetler bulunmakla birlikte, Muham-
med b. Ali’nin liderligi ni yiirtittigi teskilatin da
Hésimiyye olarak bilinmesi ve Ebti Héasim'in
yakin ¢evresindeki bazi isimlerin Muhammed b.
Ali ile ¢alismaya baslamalari, Muhammed b.
Alinin Ebt Hasim ile, Ali b. Abdullahin da
Muhammed b. el-Hanefiyye ile akrabalik disinda

45  Vloten, Geriof Van, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia, ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, (trc. Mehmet S. Hatiboglu), Ankara 1986, s. 148.
46  Wellhausen, Julius, Arap Devleti ve Sukiitu, (trc. Fikret Isiltan), Ankara 1963, s.148.
47  Ibn Kuteybe, s. 109; Yakiibi, 11, 297; Ibn Abdurabbih, Ebtt Omer Ahmed b. Muhammed, ‘Ikdiil-ferid, (thk. Ahmed Emin, Ahmed Zeyn ve Ibrahim

el-Ebyari), IV, 475, Kahire 1963;
[bniv’l-Esir, 5, 53.
48  Yakabi, II, 297.

49 Yakabi, II, 297-298; Isfahani, Mekatilii't- Talibiyyin, (thk. Ahmed Sakr), 126, Beyrut 1946.
50 Mes‘udi, Ebw’l Hasan Ali b. Hiiseyin, Miiriicu’3-zeheb, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), I11, 309, Kahire 1964; Ibni’l-Esir, V, 53-4.

51  Yakabi, IT, 297-8.

52 Abbaru’d-devleti’l-Abbasiyye ve fihi abbiri’l-Abbas ve veledihi, Miellifi meghul, (thk. Abdulaziz Duri, Abdulcebbar Muttalibi), s. 184, Beyrut 1971.

53

Ibn Sa'd, 4, 241; ibn Kutaybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim, el Imdme ve’s-siydse, (thk. Taha Muhammed ez-Zeyni), 11, 109, Kahire 1967;

Ahbar, s. 183.



yakin dostluk ve hoca-talebelik iliskisi i¢inde
bulundugu, bu intikalin bir sekilde oldugu ve
kisa siirede hareketin mensuplarinca benimsen-
digi fikrini giiglendirmektedir. Muhammed b.
Ali'nin liderliginde Hasimiyye tegkilatinin seyri-
nin ilk bir kag¢ yilin1 Kafe sathasi olarak nitele-
mek miimkiin goziikmektedir. Onceki dénem-
den devam eden ve teskilatin kilit isimlerinin
merkezi konumundaki Kuafede tam bir gizlilik
uygulanmistir. Bu donemde imamin kimliginin
gizli tutulmasi hareketin siyasi bir mabhiyete
doniismesini engellemis; dini baglhiliklarla Pey-
gamber ailesinin sevgisi etrafinda gii¢lendirilmis
bir cemaat anlayisinin tesekkiiliine imkan
saglamistir. Davetin, siire itibariyle kisa ama
etkili bir evresini olusturan Kife sathasinda
Kafeli dailer etkili
olurken, davetin ikinci evresini teskil eden Ho-

teskilatin  yonetiminde

rasan safthasi ile davet genis bir yayillma alani
bulmustur. Davetin neden 06zellikle Horasan’a

yogunlastigi  konusunda

degisik yorumlar

54 Abbér,s. 198.

A/

Emevi otoriteleri, Muhammed b. Ali ve yasa-
dig1 Humeyme’yi potansiyel bir tehdit olarak
goriip, gozlerini bu bolgeden ayirmamaislardir.

66

yapmak miimkiinse de, buranin ideolojik
akimlar bakimindan békir olmasi ve Emevilere
kars1 ge¢misteki basarisizliklarin travmasinin
burada ¢ok hissedilmiyor olmasin1 baslica sebep
olarak verebiliriz. Bélgenin peygamber ailesine
kars1 biiyiik bir sevgi besliyor olmasi,** Peygam-
ber ailesi sevgisinin belli bir ailenin veya kabile-
nin inhisarindan ¢ikarilarak genis bir cografya-
da yesertilecegi uygun bir yer olusu,* bolgenin
Emevi rejiminden oldukga eziyet gormiis olmasi
ve bir tiirlii itaat altina alinamamalar1 nedeniyle
iki defa fethedilen dik bagli ve isyankér ruhlu
olusu® ya da iktidar merkezi $am’a uzakhigr*” gibi
gerekeeler, Horasanda “kurtaricr” fikrinin yeser-

55 Jafri, S. Hiiseyin M., Origins and Early Development of Shia Islam, Londra 1979, s. 272.

56  Nicholson, s. 250.

57  Faruk, Omer, The Abbasid Caliphate (132/750-170/786), Bagdat 1969, 69-70.




mesi i¢in uygun bir ortam olusturmustur. Emevi
yonetimi altinda biiytik sikintilar geken, Mave-
ratinnehirdeki cihad sayesinde katilagmis olan
Arap mukatilenin merkezi sayilan,® “Araplarin
kafatas1 ve sovalyeleri” olarak sohret bulmus bu
cografyanin,” devrimci potansiyelinin farkina
varilmasi, davetin basariya ulasmasinda 6nemli
bir etkendir. Kafedeki ¢ekirdek kadro, 30 kisiyi
asmamaktadir. Horasan'a giden ilk déinin,
kimligini sakli tutarak Horasan valisinin ter-
ciimanligini yapmasy,® 6nemli bir husustur. Bir
bagka rivayette de Horasana ilk giden dai olarak
bagka bir isim verilir ve onun Emeviogullarinin
zulmiinden bahsederek halka yemekler yedir-
digi nakledilir." Horasan, h. 100 yilindan itiba-
ren yogun bir dai akinina ugramistir. Koy koy
dolasan déilerin “Horasanda bir fidan diktik,
glin gelince meyve verecek” sozleri, * davetin
uzun vadeli bir siirece yayildigini1 gostermekte-
dir. Davetin h. 100 senesinde baslamasi, daha
sonra ilahi bir hikmete dayandirilmis ve bu ta-
rihe mehdiyani atiflar yapilmistir.®® Davetin 12
nakib ve 70 déi seklinde organize edilmis olmasi
da dini bir motifle iligkilendirilmistir.** Hora-
sanda ilk donemlerde ciddi bir teskilatin olma-
digini, baslangicta dailerin koy koy dolasarak
toplantilar yaptiklarini ve bu toplantilara ka-
tilimi artirmak i¢in yemekler dagittiklarini ve bu
sayede daha ¢ok alt tabakaya hitap ederek biiyii-
diiklerini; 12 nakib, 70 dai yapisinin daha sonra
teskil edildigini ileri siiren goriisler de vardir.®®
Davetin i¢inde gizli yapilar1 nedeniyle gorevleri

58 Faruk, s. 70.

59  Abbar, s. 386.

60  Abbar, 202-2.

61  Taberi, VII, 49-51 (2/1501-3); Ibnir’l-Esir, V, 121-2.
62 Dineveri, s. 333.

net olarak anlagilamayan farkli alt gruplarin me-
vcudiyetinden de bahsedilmektedir.®® Gizlilik
prensibinin, davetin en 6nemli ilkesi oldugunu,
devrimin son sathasi sayilabilecek olan silahli
ayaklanmaya kadar da gecerliligini korudugunu
gormekteyiz.”” Tim bu gizlilik prensibine rag-
men dailerin zaman zaman Emevi yonetiminin
siki takibatina ugradigina, i¢lerinden yakalanan-
larin biiyiik eziyetlere maruz kaldiklarina sahit
olmaktayiz. Emevi otoriteleri, Muhammed b. Ali
ve yasadigi Humeyme'yi potansiyel bir tehdit
olarak goriip, gozlerini bu bolgeden ayir-
mamuslardir. Hatta Muhammed, bir ara 100.000
dirhem mal edinme sugu ile Samda hapsedil-
mis,*® ancak hapsedilmesinin onu daha popiiler
yapacagi ve sohretini artiracag: diigiincesiyle he-
men serbest birakilmistir. Biitiin  bunlar,
Muhammed’in Emevilerce potansiyel bir tehdit
olarak algilandigini gdstermektedir. Imamin
nakipleri ile senede yalnizca bir defa olmak {ize-
re hac mevsiminde bulustugu, herhangi bir ko-
nuda goriisiine bagvurma ihtiyaci hissedildigin-
de de iletisimin giivendikleri biri yoluyla
saglandig1 bilinmektedir.”” Imam Muhammed,
dogrudan teskilat faaliyetlerine katilmamakta;
ekseriyetle Kafede oturan bas nakibin kendisine
sundugu raporlarla hareketin gidisatindan ha-
berdar olmaktadir. Dailerle imam arasindaki ile-
tisim asgari diizeyde tutulmakta ve Kafe tizerin-
den saglanmaktadir.” Takiyye ve gizlilik, davetin
kutsallig1, davet siirecinin dikkat ¢eken dzellikle-
rindendir. Horasan’a giden ilk dainin kimligini

63 Belaziiri, IT1, 82; Abbar, 208; Ibn Abdirabbih, s. 476-477; Makdisi, Mutahhar b. Tahir, Kitabu’l-bed’i ve’t-tarip, (nsr. Clement Huart), s. 59, Paris 1919;
ibn Tiktaka, Muhammed b. Ali b.Tabataba, el-Fabri fi'l-ddabis-sultiniyye ve'd-diiveli’l-Islamiyye, s. 144, Beyrut, ts.

64 Yakibi, 2, 297-298; Ibn Abdirabbih, s. 476.

65  Daniel, Elton, The Political and Social History of Khurasan Under Abbasid Rule (747-820), 32-3, $ikago 1979.

66  Abbér,s. 217-222.

67  Abbar, 204; Dineveri, s. 332, 335; Makdisi, 6, 59; Ibn Tiktaka, 143-4; ibn Haldtin, Abdurrahman b. Muhammed, Kitabu’I- [ber, 111,100, Beyrut 1979.

68  Belaziiri, II1, 84-5.
69  Belaziiri, II1, 85.
70  Ahbdr, s. 208.

71  Ahbar, s. 204.




9

Abbasi daveti siiresince, davet icinde en
biiyiik rakip olarak goriilen, ancak des-
tekleri ¢ok Onemsenen Aliogullar1 ile
iligkiler ¢ok hassas bir zemine oturtul-
mustur.

66

gizli tutarak valinin terciimanligini yapmasi
kayda degerdir. Keza dailerden Bukeyr b.
Méhan'in imama bir haber ulastirmak tizere ¢ik-
t1g1 yolda Sinddeki zengin kardesinin oldiigii ve
kendisine dnemli miktarda mal biraktig1 haberi-
ni aldiginda verdigi tepki, bu davay1 ne kadar
sahiplendigini gostermektedir. Bukeyr, Imam
Muhammed b. Ali'nin yerine kardesinin birak-
t1g1 miras i¢in Sinde gitmenin diinyay1 ahirete
tercih etmekle ayni sey oldugunu ifade eder.”
Abbési davetinde gizlilik temas: tizerine kurulu
bir tedbir bile mistik bir sembolizmle islenmis-
tir. Ornegin teskilat ici yazismalar1 imha etmek
i¢cin kullanilan yontem oldukea ilgingtir. Bas
dailerden Bukeyr'in Imam Muhammedden ge-
len mektuplarin yazisinin silinmesi igin onlar1
su ile ytkamasi, ¢ikan miirekkepli su ile yoguru-
lan hamurdan da ¢orek yaparak biitiin aile efra-
dina yedirmesi,”” imamin miirekkebinin bile
kutsal addedildigini ve eve bereket getirdigine
dair bir inanca isaret eder. Imamin tedbir nede-
niyle teskilat mensuplarindan bile gizli ve uzak
tutulmasi, zaman zaman imam ile taraftarlar
arasinda kopukluk yasanmasina sebebiyet ver-
mistir. Siki tedbirlere ragmen, davete katilan
yeni taraftarlar ile gizlilik prensibinin zamanla
asindigini, hakkinda stiphe duyulanlarin Emevi
iktidarina sikayet edildigini goriiyoruz. Cogu
agir cezalara maruz birakilan dailerin savunma-

72 Ahbar, s. 195.
73 Dineveri, s. 334.

larinda verdikleri beyanat ilgingtir. Tiiccar ol-
duklarini ve kendileri hakkinda séylenenlerden
haberdar olmadiklarini, ayrica propaganda isi
icin de vakit bulamayacak kadar mesgul ol-
duklarini ifade ederler.”* Thbar edilen dailere
Emevi iktidarnin verdigi ceza, dailerin cihad
duygularini daha da perginlemistir. Elleri ve
ayaklar: kesilerek ¢carmiha gerilenler, burnu ku-
lag1 kesilenler, onlardan ele gegirilenlerin
kaninin “heder” oldugu yoniinde beyanlar,” da-
vetin gizemini ve kutsalligin1 artirmistir. Da-
vetlerini gizlilik ana ilkesi etrafinda uzun bir
zamana yayarak sekillendiren bu hareket, davay1
canli tutacak motifleri devamli surette islemis-
tir. Emevi zulmiinden bunalmis halk, Peygam-
ber ailesinden birinin gelerek adaletli bir yone-
tim kuracagina dair bir inangla hep canli
tutulmugtur. Kitleler, “Al-i Beyt'ten riza””® gibi
miiphem ve muglak, genis kitlelere hitap edecek
kadar ucu agik, Hz. Peygamber ile dogrudan
alaka kurdugundan da olduk¢a masum bir slo-
gan ile hareketin i¢ine ¢ekilmistir. Cok zekice
secilen bu sloganin, esasinda belli bir kisiye
degil; bir ideaya baglanmasi, “beklenen bir kur-
tarict” yerine, bir ideanin tercih edilmesi, ha-
reketin her kesimden kitleyi icine ¢ekmesini
miimkiin kilmistir. Imamin varliginin  ve
kimliginin son ana kadar gizli kalmasi son dere-
ce dikkate degerdir. Bu sloganin kullaniminda,
taraftarlarinin avam ve havas oluslarina gore bir
tavir takinmaislar; davetin gayesinin Emevi ikti-
darini1 ytkmak veya daha iyi bir yonetim kurmak
oldugunu anlayabilecek yapida gordiikleri egi-
timli ve entelektiiel kimselere bagka, slogan1 an-
lamayacak kisilere baska yaklasmislardir.”” Da-
vet yogun bir mistisizm ihtiva eder. Davetin
baslangicinin 100/718-719 senesine tekabiil et-

74 Taberi, VI, 216-7 (2/1434); Dineveri, s. 333; Ibnit'l-Esir, V, 87-88; bn Haldtn, ITI, 101.
75  Taberi, VII, 88 (2/1560); Ibnir'l-Esir, V, 147; Ibn Kesir, IX, 304; Dineveri, s. 334; Makdisi, 5.60; Ezdi, Ebi Zekeriyya Yezid b. Muhabbed b. Iyyas b.

Kasim, Taripu’l Mevsil, (thk. Ali Habibe),26, Kahire 1967.

76  Abbar, s. 200, 204; Belaziiri, 111, 82; Taberi, VII, 379 (2/1988); Dineveri, s. 335; Makdisi, 59.
77  Mansurnur, I. A,, “Internal Structure and Ideological Basis of the Abbasi Da'wa’, Islamic Quarterly, 35/2, 103-4, Londra 1991.




tigini ve bunun ilahi bir hikmete dayandiril-
digini séyleyen rivayetler,”® keza davetin tegkilat
yapisinin 12 nakib ve 70 dai seklinde organize
edilmis olmasi da dini bir motifle iliskilendiril-
mistir.”” Horasanda ciddi bir teskilatlanmanin
olmadig1 ilk donemlerde dailerin koy koy do-
lagarak toplanti yaptiklar: ve bu toplantilara ka-
tilimi1 artirmak igin yemekler dagittiklar: ve bu
sayede daha ziyade alt tabakaya hitap ederek
biytidiikleri bilinmektedir.®® Davet, siddete
dayal1 her tiirlii hareketten uzak durmus; dailer
kilig kullanmaktan men edilmis; kuvvet
kullanmadiklar: icin “ellerini saklayanlar” an-
laminda “Kefiyye” adiyla adlandirilmislardir.®
Davetin kusatict bir slogan etrafinda organize
edilmesi, genis kitlelere hitap etmesi bakimin-
dan anlamli gibi goziikse de, normalde bir araya
gelmesi miimkiin olmayacak kadar kozmopolit
bir taraftar kitlesinin harekete katilmasina
imkan tanidigindan bazi sikintilara yol agmustir.
Ornegin, dailer icinde Isa b. Meryem'in ruhu-
nun Ali b. Ebi Talibe, sonra da sirasiyla her bir
imama gecip sonunda davetin ikinci imamu
Ibrahim b. Muhammede eristigini ve bu
imamlarin ilah olduklarini iddia eden Raven-
diye mensuplar1 yer almaktadir. Yine teskilatin
kilit denilebilecek bir noktasinda, “Namaz, orug,
hac diye bir sey yoktur. Orug, imamin ismini zi-
kretmektir; namaz imama dua etmek; hac da
imama yonelmektir” iddiasiyla namaz, orug ve
hacci inkér eden ve bu goriisiinii de Kurandan
bir ayete dayandiran; taraftarlarina birbirlerinin
esleri ile birlikte olabilme hakki veren Hidas
lakapli Ammar b. Yezidi gérmekteyiz. Hora-
sandaki dailerin bagina lider olarak gonderilen
Ammar, davet i¢inde ayrilik¢1 bir tavir benim-

9

Abbasilere rakip olarak ortaya c¢ikan Fa-
timiler de iktidara gelislerinde Abbasilerden
ornek aldiklar1 metodu kullanmigslar; yiikse-
lislerini “mesihi”
radikal bir firkanin iizerine insa etmislerdir.
Zayif bir egemen giiciin ve kargasanin yay-
gin oldugu bir ortamda, “kurtaric1” fikri etra-
finda organize olan bir yapiyi etkin bir sekil-
de kullanmis, elde ettikleri askeri basarilari
siyaseten de pekistirerek devlet erkinin siir-
diiriilebilir bir sekilde islemesini temin ede-
cek kurumlar tesis etmislerdir.

(19

bir karakter tasiyan dar ve

seyerek kitleleri mesut bir gelecek vaadiyle etkile-
mis; hatta davetin yoniinii degistirebilmeye miisait
bir kalkismaya tesebbiis etmistir. Her ne kadar ha-
reketi basarili olamamigsa da, ciddi bir kitlenin
ana govdeden kopmasina yol agmistir.®? Imamin
gizli tutulmasi, zaman zaman davet i¢indeki hete-
rodoks akimlarin ya da gii¢lii dailerin ¢ekismesine
yol agmuistir. Kurtarici temast muglak tutulan bu
hareket, kabilelere kars: farkl politikalar benimse-
mis; her topluluga uygun bir politika izlemistir.
Mesela, Horasandaki Fars asilli yerli miisliiman
halka “Onlar davetimizin ehlidir ve Allah onlarla
bu isi tamamlayacaktir” denilerek davetin neferle-
ri olarak bakilirken, baska kabilelere ihtiyatla
yaklasilmas1 gerektigi ogiitlenebilmistir.*> Yine
kurtarici inanci sayesinde Emevilere ait vergi, ga-
nimet ve savas siyasetinden iyice bezmis olan ve
Emevilerin Araplar1 dihkanlarin otoritesi altina
sokarak oranin yerli halkindan daha kotii bir
duruma distirdiigiinii soyleyen Horasanli Ara-
plar1 kazanmaya yonelik stratejiler izlenmistir.®*

78  Belaziiri, 111, 82; Abbér, 208; ibn Abdirabbih, s. 476-477; Makdisi, s. 59; Ibn Tiktaka, s. 144.
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82  Bkz. Nihal Sahin, “Abbasi Devletinin Kurulus Safhasinda Abbasoglu-Alioglu Iliskileri” Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi
ve Sanatlar1 Anabilim Dali fslam Tarihi Bilim Dali - Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1996, s. 75-87.
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Abbasi daveti siiresince, davet icinde en biiytik
rakip olarak goriilen, ancak destekleri ¢ok
onemsenen Aliogullari ile iliskiler ¢ok hassas bir
zemine oturtulmustur. Dailer, Fatima ogullar1
taraftarlarinin hareket ve direnislerine asla katil-
mamalar1 konusunda uyarilmistir.®* Hatta daile-
rin bunlarla tartismaya girmesi bile yasaklanmis-
tir.* Davetlerini gizlilik icinde stirdiiren Horasan
teskilati, Emevilerin idari ve sosyal yapisinda
cereyan eden ¢atismalardan, kabile asabiyetinde
iyice belirginlesen gerginliklerden, yonetimin
kendilerine yiikledigi vergilerden ve valilerin
kabilecilik politikalar1 yiiziinden maruz kal-
diklar: ikinci sinif muameleden iyice bunalmis
kitlelerin, artik bu davetle tanistirilmas: gerek-
tigine kanaat getirerek aleni olarak harekete ge-
¢me karar1 aldi. Horasan teskilati, davetin
imamindan, hareketin bu safhast i¢in liderlik
istedi.

Ibrahim, davetin askeri kanadinin basina Ebt

edecek birini gondermesini Imam
Miislim el-Horasanfyi getirdi. O vakte kadar eli-
ni silaha hi¢ bulastirmamuis bir hareketin, dave-
tin askeri imamina verdigi talimat dikkate
degerdir: “...Mudar’a giivenme! Onlardan stiphe
ettigini 6ldiir. Horasanda Arapga konusan kim-
seleri birakmamaya giiciin yeterse, bunu yap!
Boyu bes karisa ulagmis ¢ocuklar arasinda bile
olsa suc¢lu buldugunu o6ldiir..”¥ Hatta oliim
emrinin, umumi olarak hareketin karsisinda
bulunan herkesi kapsadigini ileri siiren goriisler
de vardir.®® Nihayet otuz yila yakin bir siiredir
gizlilik prensibi ile sekillenen bir hareket, h. 129
senesinin Ramazan aymnin 25’inci giinii siyah
bayraklar: agarak® ihtilali gerceklestirmek tizere
harekete gecti. Ihtilale ilk destek Merv'deki Arap

85  Abbér, 204, 231.

koylerinden gelirken, ihtilalcilere Horasanin
her yerinden ciddi katilimlar oldu.”® Ozellikle
koylerden yogun bir istirakin olmasi, ihtilalin
tabanini koyliilerin olusturdugunu gostermek-
tedir.”! Ug veya dort bin kisi ile baglayan ihtilal
kuvvetlerinin sayisi, bir buguk ay icinde yedi
binlere ulasti.”? Zaman, senelerce belli bir mis-
tisizm iginde kalpleri kazanilan insanlarin ihti-
lale destek verme zamaniydi. Ekilen tohumlarin
fidana doniistiigii kanaati hakimdi. Eba Miis-
lim, Horasandaki ¢atisan gruplar1 kendisinden
korkutacak ve kendileri ile anlasmak {izere ayni
masaya oturtacak kadar ciddi bir kuvvet haline
geldi.” Abbasi ihtilalinin genis tabanli ordusu®
karsisinda Horasan'in biitiin sehirleri birer bi-
rer diistii. Boylece Emevi Devleti fiilen ¢okmiis
oldu. Geriye yeni rejimin halifesini tayin etmek
kaliyordu. Hasimi ailesi i¢cinde keskin ve gergin
hatlarla Alioglu-Abbasoglu
ayriminin sonucunda iktidarin yeni sahibi
Abbasiler oldu.

ortaya ¢ikan

Sonug¢

Abbasi daveti, Islam tarihinde mesiyanik ha-
reketler i¢in model tegkil eden dikkate deger
ozellikler barindirmaktadir. Sonuglar1 uzun va-
dede ortaya ¢ikacak sekilde planlanmuis, 27 yil
boyunca gizlilik prensibi icinde biiyiiyen, me-
vcut diizenden huzursuz olan her tiirlii gruba
Hz. Peygamber’in ailesine duyulan muhabbe-
tin dillendirildigi bir slogan ile yaklasan bu da-
vet, kurtarici fikrinin kisi degil ideal iizerinden
tanimlandig bir 6zellik gosterir. Tiim teskilatin
gizlilik prensibi nedeniyle ¢ift isim kullanmas,

86  Hiiseyin Atvan, ed-Da'vetii’l-Abbdsiyye-Mebadi ve esdlib, Beyrut 1984, s. 99.
87  Taberi, VII, 343-344 (2/1937); ibn Kuteybe, II, 114; Ibn Abdirabbih, IV, 479; Ezdi, s. 65; Ibnii’l- Esir, V, 289; Ibn Kesir, X, 27-8.

88 Faruk, 81-3.

89  Taberi, VIL, 356 (2/1954); Abbér, s. 277; ibnit’l-Esir, V, 296.
90 Taberi, VII, 363 (2/1962); Ibn Abdirabbih, VI, 477, 479.

91  Taberi, VII, 355 (2/1952); Ibnir’l-Esir, 5, 319; Daniel, s. 50.
92 Taberi, 355 ((2/1955); Abbar, 277; Ibni1-Esir, V, 303-306.
93 Taberi, 363-6 (2/1965-67); bniv'l-Esir, V, 303-306.

94  Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, Istanbul 1988, 1, 34.




dailerin tiiccar ya da haci aday1 goriiniimiinde
koy koy, sehir sehir dolasarak taraftar topla-
masli, imamin emrinde olmay1 kutsal bir va-
zife olarak goren adanmislik i¢inde kendileri
disindaki tiim dini-siyasi-ideolojik hareketle-
re mesafe koymalar;, Emevi iktidarinin en
hosnutsuz kesimi mevaliyi kucaklayic1 mesajlar
vermeleri, kendileri i¢in tehdit olusturan giig
odaklarini hep miisahede altinda tutmalari,
silah kullanmaktan uzak durarak bir muha-
bbet fikri etrafinda organize olmalari, igeriye
ve disarrya farkli mesajlar vermeleri, gelecege
yonelik beklentileri devamli beslemeleri, davet
icinde kutsal imgelere siirekli sembolik atiflar
yapmalari, davet asamasini vekiller ile yonet-
meleri, davete iliskin delilleri yok etmeleri gibi
hususlar, bu hareketi tarifleyen 6nemli nokta-
lardir. Abbési hareketi, giliniin gelisen biitiin
olaylarini mehdinin gelisini miijdeleyen sem-
boller olarak yorumlamis; gizlilik, takiyye,
sembolizm, mistisizm, muglak bir hedefe dog-
ru yoneltme, mutedil ve ug¢ akimlar: bir arada
tutmaya gayreti ve baslangictaki kucaklayici ve
yumusak basli politikalarinin hilafina devrim
asamasinda oldukc¢a acimasiz ve tavizsiz bir ta-
vir gostermistir. Abbasilerden yaklasik bir asir
sonra ortaya ¢ikan Fatimi hareketi basta olmak
{izere, Islam tarihinde daha sonra ortaya ¢ikan
benzer mesiyanik hareketlere de model teskil
ederek bir gelenek olugturmustur. Abbasilerin
bu basarili bir darbe ile sonug¢lanan modeli,
daha sonraki bircok muhalefet hareketine or-
neklik teskil etmistir. Abbasilere rakip olarak
ortaya ¢ikan Fatimiler de iktidara gelislerin-
de Abbasilerden ornek aldiklar1 bu metodu
kullanmislar; yiikselislerini “mesihi” bir karak-
ter tasiyan dar ve radikal bir firkanin tizerine
insa etmislerdir. Zayif bir egemen giiclin ve
kargasanin yaygin oldugu bir ortamda, “kur-
taricr” fikri etrafinda organize olan bir yapiy1
etkin bir sekilde kullanmus, elde ettikleri askeri

basarilar1 siyaseten de pekistirerek devlet erki-
nin siirdiiriilebilir bir sekilde islemesini temin
edecek kurumlar tesis etmislerdir. Abbasilerin
Hasimiyye biinyesinde teskilatlanmas: gibi Fa-
timiler de Ismaili davetin yogun ve etkin ol-
dugu Tunus'ta (Ifrikiyye), aralarinda gnostik ve
ug fikirleri de barindiran, ama genel kitlelere de
ulasabilen bir firkanin ¢evresinde organize ol-
muglardir. Fatimiler, Kafe, Rey, Fars, Horasan,
Merv, Sicistan, Yemen, Sind ve Kuzey Afrika’ya
uzanan genis bir cografyada gizlilik iginde
yayilan ve bu nedenle hem imamlarinin kimli-
klerini, hem de teskilatlarinin yapisini sakl
tutan Ismaili hareketin Kuzey Afrika ayagini
kullanarak kendi devletlerini insa etmiglerdir.”
Daha sonra ortaya ¢ikacak bir¢ok siyasi muha-
lefet hareketi de, basarili olsun ya da olmasin
propagandalarini benzer temalar iizerinden
yaparak “Beklenen kurtaric1” kavrami ve sem-
bolizmi tizerine inga ettikleri bir davet modeli
benimsemislerdir.
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