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Sunus

Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur'an-1 Kerim Aragtirmalart Merkezi
(KURAMER), kuruldugu zamandan bugiine kadar, “Kur’dn-1 Kerim'’i
dogru anlama ve anlatma” hedefine yonelen muhtelif kitaplar hazirlamig
ve yaytmlamis; keza ayni amag etrafinda ¢alistay, konferans, sempozyum
gibi formatlarda bilimsel toplantlar diizenlemistir. KURAMER yerli ve
yabanci bilim insanlari tarafindan bu toplantilarda sunulan ilm1 ¢alismalar:
kitaplagtirarak negretmistir. Merkezimiz, ayrica genel olarak dini konulara
ve Ozellikle Kur'an-1 Kerim’e dair akademik ¢alismalardan uygun bulduk-
larini yayimlama hizmetlerini de siirdiirmektedir.

Kuskusuz, Merkezimizin temel amact ilmi camiamizin ve halkimizin, di-
nimiz i¢in birinci kaynak olma &zelligi tastyan Kur'dn-1 Kerim’i dogru
anlama ve anlatmalarina hizmet etmek oldugu igin tefsir birikimimizle
ilgili bilgi ve fikirler iretmek de dncelikli hedefimiz olmaktadir. Nitekim
simdiye kadar, dogrudan bu hedefi gergeklestirme yolunda yayinlar yapmus
bulunmaktayiz. Makdsidi Tefsir: Kurdn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli
Okumak, Zahiri ve Selefi Din Yorumu, Kur'anin Batini ve Isari Yorumu,
Kur'an ve Pozitif Bilim (Kur'an’in Bilimsel Yorumu), Kur'an Mealleri ve
Metin Merkezci Yorum dogrudan Kur’an tefsiri ile ilgili yayinlarimizdan

birkagidir.

Tgilenenlerin bildigi {izere, Merkezimizin web sitesinde “Temel Konu ve
Kavramlar” tist bagligiyla yeni bir yayin tirti baglatmis; yayinladigimiz tig

kitaptan derlemelerin de yer aldig1 konulari gelenegimizdeki “risile” for-
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matinda okuyucumuzla paylagsmistik. Buradaki amacimiz, zamanimizda l-
kemizde ve diinyada giindem olusturan dini konu ve kavramlari daha kisa
ve daha kolay okunup anlagilabilir bir formatta okuyucuya sunarak Yiice
Kitabimiz ve dinimiz hakkinda toplumumuzu dogru bilgilendirmektir.

Simdi sizlerle paylastigimiz bu ¢alisma da ayni fomatta olup, yukarida
dogrudan Kur’an tefsiri ile ilgili oldugunu belirttigimiz yayinlarimizdan
ilki olan Makdsidi Tefsir: Kurdn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Okumak
basliklt eserden se¢melerle birlikte, ¢alismay1 hazirlayanin “Genel Deger-
lendirme ve Sonug” basligi altinda kendi tespit, goriis ve degerlendirmesini
bulacaksiniz. Bu galismada Islam’t dogru anlamak ve yasamak bakimindan
Kur'an-1 Kerim’i —lafzi ve zahiri anlamiyla okumanin yaninda- asil, he-
defledigi iyilik ve yararlari merkeze alarak okuma ve anlamanin 6nemi ve
gerekliligi, Islam kiiltiirinde bu alanda yapilanlar ve yapilmayanlar anla-

tilmaya ve degerlendirilmeye ¢aligilmistur.

Dinin ve Kur'an’in nihai amacinin insanlia hakikat, erdem ve iki diinyada
da buzur ve saadet kazandirmak oldugu dikkate alinirsa, Kur’an-1 Kerim ve
genel olarak Islam’t bu amaglarla uyumlu bir yorumla anlamanin Miislii-
manlar, insanlik ve biitiiniiyle evren i¢in ne kadar 6nemli oldugunu, boyle

anlamamanin trettigi kotiliiklerden yasayarak gormekteyiz.

Yiice Allah’in muradini, beser igin miimkiin olan en mitkemmel sekliyle
anlama ve yasama dilegiyle...

KURAMER
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|. Tanimlar’

A. “Makisidu’l-Kur'an” Kavrami

Tleride ayrintilariyla anlatilacags iizere bu calismanin merkezinde makdsid
kavrami bulundugundan 6ncelikle bu kavramin farklt baglamlarindaki
kullanimlariyla bir tanim bilgisi vermek gerekmektedir.

1. Sézliikk ve Terim Anlamiyla Makasid Kavrama.
a) Makisid'in Sézlitk Anlami

Makdsid (Jpins), kasd (A23) kokiiniin tiirevi olan maksid (J.aie) kelime-
sinin ¢oguludur. Kasd kokiiniin s6zliikteki anlami “bir seye varma, ona
yonelme, o seyde toplanma”dir.? Bu kékiin biitiin tiirevlerinde “herhangi
bir hedefe yonelme” anlami vardir. “Murat etmek, kastetmek ve murad:
gergeklestirmek” de bu kokiin anlamlarindandir. Kasd kavram: Kur'an-1
Kerim'de (Lokman 31/19; Fatir 35/32; et-Tevbe 9/42) “iki durum arasin-
da ortada olma” anlaminda kullanimistir.?

1 Bu baglik altindaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Dog. Dr.
Ali Muhammed Es‘ad’in (Uluslararast Islimi [limler Universitesi, Urdiin) Makdsidi Tefir
— Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak adli eserde yayimlanan ayn1 baglikls
teblig metninin ilgili kistmlarinin (KURAMER Yay., Istanbul 2018, s. 185-190, 198-201)
kisaltilms seklidir.

2 Ibn Faris, Mucmelu'l-Luga, 1, 755-756; Ibn Cinnf’ye gore “kasd”in asil anlami, “azmet-
mek ve bir seye dogru harekete gegmek’tir (bk. Tbn Side, el-Mubkemve'l-Mubisw'l-A'zam
[nsr. Mustafa es-Sakkd - Hiiseyin Nisar], Beyrut 1424/2003, VI, 115-117).

3 Rigib el-Isfehant, el-Miifredar fi garibi’l-Kur'dn, Istanbul (Kahraman Yayinlart), s. 610.
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b) Makésiduw’l-Kur'an Teriminin Tanimi ve Makdsidu’s-Seria ile Tlgisi

Miitekaddim alimler makdsidu’l-Kur’dn kavraminin tarifini yapmamuiglar,
ilah emirlerin insanlara sagladig: yararlara ve yasaklarin onlardan uzak-
lagtirdigy zararlara isaret etmekte yetinmislerdir.* Gazzali (6. 505/1111),
“makasid”in tanimi mahiyetinde soyle der: “Makisid, ‘faydali olant (mas-
lahatlar1) yasatma, faydali olanin oniindeki engelleri (mazarrat ve mefse-
detleri) ortadan kaldirma’ anlamini ierir.” Cagdas miifessirlerden Tahir
b.Astr (6.1973), makdsidii’s-seria’y1, “Sari‘in (Yasa Koyucu, Allah), koydu-
gu hiikiimlerin tamaminda veya bir kisminda gozettigi anlam ve hikmet-
ler” seklinde tanimlamistir. “Makésid”in kapsamina dinin genel amaglari
ve gozettigi anlamlar ile hikmetler girmektedir.”® Konusu agisindan maka-
stdu’l-Kur’dn, makdsidu’s-seriadan daha genel sayilabilir. Ciinkii makdsi-
du’s-seria'nin umumiyetle fikih konulariyla sinirli kullanilmasina karsilik

makdsidu’l-Kur’dn inang, ahlak gibi konulari da kapsamaktadir.

Cagdas Islam ilimleri uzmani Ceziirli Tzzeddin b. Said b. Kesnit'in olduk-
¢a titiz bir ¢aligmanin sonucu sayilan Makdsidu’l-Kur’dn bagslikl eserin-

deki tanimi g6yledir: “Allah’in, Kur'an’t miikelleflere indirerek, hiikiim

koyma iradesini diinya ve ahirette gergeklestirmek istedigi amaglardir.”

Tanimdaki “amaglar” ifadesi bu tefsir ¢esidine dair bir sinirlamadir. Bag-
ka bir arastrmact da Kur'an'da gozetilen maksatlar hakkinda séyle der:
“Onlar dyle birtakim sirlar, hikmetler ve amaglardir ki, Kur’an, mesdlibi
celbetmek ve mefisidi def etmek (insanlara iyi ve yararls seyleri kazandirmak,
kotii ve zararl seylerden korumak) suretiyle o sirlari, hikmet ve amaglari

gerceklestirmek icin indirilmigtir. Bu maksatlar Kur’an’in biitiiniinde veya
8

¢ogunda agik goriilebilir.”

4 Ornek olarak bk. Izzeddin b. Abdiisselam, Kava'du’l-abkim fi mesalibi’l-en‘@m (thk.
Taha Aburrauf Sa‘d), Kahire 1414/1993, 1, 8-9; Tbn Astir da bu goriisii su soziiyle des-
teklemigtir: “Seriatin en biiyiik gayesi iyiligi celb ve kétiltigii def etmektir” (Makdsi-
du’s-seri‘ati’l-Islamiyye, Tunus 1366, s. 65).

5 Sifd’u’l-Galil (nsr. Hamd el-Kubeys?), Bagdat 1390/1971, s. 159.

6 Ibn Astir, Makdsidu’s- seri‘a, s. 50.

7 Izzeddin b. Said Kesnit, Ummehatu makasidi'l-Kur'dn: Turuku ma‘rifetibd ve makdsidiba,
Amman 2011, s. 58-59.

8 Nesvin Abduh Halid - Ridvin Cemal el-Atras, “et-Tefsiru’l-makisidi: iskaliyyetu’t-ta’rif
ve'l-has@’is”, Kurdnikd: Mecelle ‘alemiyye li-bubilsi’l-Kur'dn, Merkez Buhiisi’l-Kur’an, Ma-
laya/Malezya, V/2 (2013), 129-144 (s. 134).



“Makasidu’l-Kur'an” ile kastedilen
seyi, Kur'anin {i¢ asamali mesajint
agiklayarak belirlemek miimkiindiir.
Birinci asama Kur’an’in tagidigy igerik-
tir (mazmun). Tkinci asama, mesajdan
cikarilan illet, hikmet ve anlamlardir.
Bunlar su soruya cevap olusturur: “Bu

konuda neden bir emir, yasaklama

“Makasidu’l-Kur'an” ile
kastedilen seyi, Kur'an'in ii¢
asamali mesajini agiklayarak
belirlemek miimkiindiir. Birinci
asama Kur'an'in tagidign iceriktir
(mazmun). ikinci asama,
mesajdan ¢ikarilan illet, hikmet
ve anlamlardir. Bunlar su soruya
cevap olusturur: “Bu konuda

neden bir emir, yasaklama veya
haber, bilgi gelmistir?” Boyle bir
soruya, bilhassa o buyruk veya
yasagin gerekgesi (illet), hikmeti
ve anlami agiklanarak cevap verilir.
Ugiincii asama ise, yiiksek ve genel
maksatlar veya Kur'an mesajinin
tiimiinden ¢ikariimasi miimkiin
olan gayelerdir. “Makasidu’l-
Kur'an” kavrami bu ii¢ asamayi da
kapsamaktadir.

veya haber, bilgi gelmistir?” Boyle bir
soruya, bilhassa o buyruk veya yasa-
gin gerekgesi (illet), hikmeti ve anla-
mi agiklanarak cevap verilir. Ugiincii
asama ise, yiiksek ve genel maksatlar
veya Kur'an mesajinin tiimiinden ¢i-
kartlmast miimkiin olan gayelerdir.
“Makasidu’l-Kur'an” kavrami bu g

asamay1 da kapsamaktadir.’

B. “Tefsir’ve “Makasidi Tefsiri’in Tanimlar1

Tefsir, kisaca “manay1 beyan ve muradi kavrama ¢aligmasi” diye agiklanabi-
lir. Tlim olarak tefsirin konusu Kur'an-1 Kerim'dir. Tefir teriminin tarifle-
rinden bazilar: géyledir: “Kur’an’t agiklama, manasini beyan etme ve nas ya
da isaret veya icerigiyle gerektirdigi manalar: ortaya koyma’dir.'” Diger bir
tanima gore tefsir, “Kur’an lafizlarinin anlamlarini agiklayarak o lafizlardan
¢ikarilan sonuglari kisaca ya da genisge arastiran ilmin adidir”." Bagka bir
tanim da g6yledir: “Tefsir, Yiice Allah’in muradina delaleti bakimindan

Kur’dn-1 Kerim'i beserin giicii 6l¢tisiinde inceleyen ilimdir.”*2

9 Es‘ad Ali, “Makasid Kur'iniyye yunatu biha et-temkinu’l-useri”, Mecelletii Cami‘ati Di-
magk 1’1-Uliimi’l-Iktisadiyye ve'l-Kaniniyye, XXVI/2 (2010), s. 463.

10 ibn Ciizey, et-Teshil li-uliimi’t-Tenzil (thk. Abdullah el-Halidi), Beyrut 1416, I, 15, 46;
Zerkesi, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur'én, Beyrut 1957, 1, 1.

11 ibn Astr, et-Tubrir ve't-tenvir, 1/11. 48.

12 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkini, Mendhilu’l-irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Kahire ts., II, 3.
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Bu tarifler de dikkate alinarak “tefsir” teriminin anlamina dair sunlar soy-
lenebilir:

a) Tefsir sadece Kuran lafizlarinin anlagtlmasindan, kapali kisimlarinin
agiklanmasindan ibaret degildir. Onun kapsamina bu lafizlarin icerdigi
hitkiimlerin ve hikmetlerin agiklanmasi da girer.

b) Tefsir, Yiice Allah’in maksat ve muradini a¢iklama ile sinirlandirilir; her
miifessir tefsirinde bu amact giitmelidir. $ayet nassin delaleti kesin degil
de zanni (ihtimalli) ise miifessirin kendisine en uygun gelen anlami tercih

etme yetkisi vardir.”
¢) Tefsir, sadece belli bir ydntem ya da egilimle tahdit edilmemelidir.

Makdsidi tefsir kavraminin tanimina gelince, bu tefsir tiiriine ¢agri nispe-
ten yeni olmakla birlikte, yine de kavramin tarifine dair bazi ¢abalar bulun-
maktadir. Elimizdeki tanimlardan birine gore makdsidi tefsir, “Kur’an’in
iceriginin ve gerceklestirilmesi i¢in hitkiimler koydugu amaglarin (maka-
std) kesfedilmesine 6nem veren bir tefsir ¢esidi olup, lafizlarin zahiri an-
lamlariyla yetinmek yerine, anlam genigliklerini de dikkate alir; ayrica
rivayet tefsirinin kurallarini, rivayetlerdeki baglamlart ve miinasebetleri
de gozetir.”"* Diger bir tanima gore makasidi tefsir, “Kur’an’in kugattig
ozel ve genel anlam ve gayeleri agiklama yontemidir. Bunun yaninda bu
tefsir, Kur'an’in ifade ozelliklerini kullarin yararlarinin (mesélihu’l-ibad)
gerceklestirilmesi yoniinde agtklamaya ¢alisir.”” Ali Muhammed Es‘ad’a
gore Kur'an’m makésidi tefsiri séyle de tanimlanabilir: “Allah’in Kur'an-1
Kerim'de nas olarak bildirdigi veya miifessirin istinbat (derin ve yetkin bir
caligma) ile kavradigs igerigin, ilkelerin, hikmet ve gayelerin Kur’an’in ter-
kip, ayet, sure ve konularindan ¢tkarilmasini ve bunlarin biitlinciil yapist-

nin agiklanmasini saglayan bir tefsir yéntemidir.”'®

13 Bu konuda Ibn Agir'un bau griis ve degerlendirmeleri igin bk. et-Tubrir ve't-tenvir, 1, 39.

14 Negvan el-Mihlafi - Ridvin el-Atras, “et-Tefsiru’l-makasidi: Iskaliyyeti't-tarif ve'l-
hasais, Kur'aniki: Mecelle ‘dlemiyye li-buhtsi’l-Kur'dn, Malaya/Malezya, V/2 (2013), s.
142.

15 Vasfi Astir Ebli Zeyd, “et-Tefsiru’l-makasidi li-suveri’l-Kur'ani’l-Kerim”, Mu'temeru feb-
mi’l-Kur'dn beyne’n-nass ve'l-viki‘, Cezayir, Ustilu'd-Din Fakiiltesi, 4-5 Aralik 2003, s. 7.

16  Ali Muhammed Es‘ad, “Islam Geleneginde Makésid Diisiincesi ve Makésid Merkezli Tef-
sit”, Makdsidi Tefsir — Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak, KURAMER
yay., s. 200.



Ibn Astr'a gore aslinda genel anlamda tefsir ilminin amact ile makasi-
di tefsirin amact arasinda fark yoktur. Zira sonugta miifessirin gayesi de
Kur'an'dan, Allah’in murad olarak ulastig manayz, lafza da aykiri olmaya-
cak sekilde miimkiin oldugunca dogru anlamak ve anlatmaktir. Ancak eski
miifessirler istikrd (tiimevarim) yontemini kullanarak genel, kiilli ve iist
maksatlarin istinbatina yonelmemiglerdir. Bu, makésidi tefsirin de temel
yonelisidir.”” Buna ragmen eski miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu mananin
delaletini lafizlarin agiklanmast ve tefsiriyle sinirlamiglardir. Onlarin ancak
az bir kismi, “mana” (ma‘na) kelimesinin hikmet, illet ve maksad: anlat-
tgint kabul etmiglerdir. Oysa bu kelimenin kokii olan ‘and fiili “bir seyi

istemek, kastetmek, hedefe ulasmak i¢in ¢aba harcamak” anlamina gelir."®

17 Ibn Astr, er- Tabrirve't-tenvir, 1, 41.
18 Firtzabidi, Besdiru zevi't-temyiz fi lerdifi'|-Kirdbi'l-Aziz, thk. M. Ali en-Neccir, Beyrut
(el- Mektebetw'l-Tlmiyye), ts. I, 80-81.






Il. Kur'an'in Cagimiza Mesaiju:
Erken Aydinlanma Olarak Kur'an”

Bu baglik altinda, Ibn Astir gibi ¢agdas Alimlerin giincellestirdigi ve derin-
lestirdigi, ‘degisen sartlar karsisinda Kur’an tizerine yeniden diiginme’ siire-
cine, Mituridinin (6. 333/944) tefsir ve te’vil tanimu {izerine bina edilecek

tekliflerle miitevazt bir katki sunulmaya caligilacaktir.

A. Tefsir ve Te'vil: Ozgiin Anlam ve Yorumsal Anlam

Maturidinin tanimina gore tefsir, genellikle kabul edilenin tersine,
Kur'an’in yorumu degil, Allah’in Kur’an'da ne dediginin beyanidir. Bu ne-
denle de sadece vahye tanik olan ilk nesil yani Sahébe tefsire mezundur.
Bu agidan bakildiginda tefsir, Kur'an'in dzgiin anlamini arar. Ozgiin anla-
min niizul dSneminde ifade ettigi mesaji sonraki dénemlerde ve farklilagan
baglamlarda yeniden yorumlama faaliyetlerinin tamamu ise te’vil katego-
risine girer.’ Buna gore, tefsirin taniklik ettigi tarihsel hitap, Islam’in
bugtin nasil anlagilmasi ve yasanmasi gerektigi, yani bu ¢aga mesajinin ne
oldugu sorusunun dogrudan cevabini degilse de bu soruya verilecek ceva-
bin ilk ve kaginilmaz adimint tegkil eder.

19 Bu baglik altindaki kisim, —bazt degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Prof. Dr.
Omer Ozsoy’un Makésidi Tefsir — Kur'an-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak adli
eserde yayimlanan ayni baslikls teblig metninin (KURAMER Yay., Istanbul 2018, s. 47-
57) kisaltilmis seklidir.

20 Tevilatu Eblis-Siinne (thk. Mecdi Baslim), Beyrut 2005, I, 349-350.



Temel Konu ve Kavramlar

Tabiin neslinden alimler, karsilagtiklari anlama zorluklarini giderme ko-
nusunda vahye taniklik etmis, vahyin konu edindigi olaylarin iginde yaga-
mis olan Sahibe’nin tanikligina bagvurmuslardi. Taberd (6. 310/923) ve Ibn
Ebi Hatim’in (6. 327/938) eserlerinde derlenen tefsir rivayetlerinin %90’a
yakininin Tébiin neslinden gelmesi bunun bir sonucudur.?’ Sahéibe’ye
kadar uzanan mevkuf tefsir rivayetlerinin de Tabiin neslinin sorularina
Sahibe’nin verdigi cevaplardan olustugunu diistiniirsek, tefsir miiktese-
batint neredeyse tamamen ikinci nesle bor¢lu oldugumuzu séyleyebiliriz.”2
Buna gore, pek ¢ok Tabiiye atfedilen “ilim rivayetten ibarettir” kabuli,
bu baglamda hermenétik bir prensip olarak algilanmak durumundadir.
Buna bagli olarak, Islami ilimler geleneginde Selef’e taninan ayricalikls
statii de baglangicta teolojik degil, hermendtik bir temele dayaniyordu;
yani Selef’in yegine ayricaligi haber kaynagina yakinligryd:.

Mekhil b. Eb Miislim (6. 112/730), Yahya b. Ebd Kesir (6. 129/747),
Evzii (6. 157/774), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi ilk nesillerin bii-
yiik alimlerinin ¢abalarina ragmen miiteakip nesille birlikte artik Stinnet’in
Kur'an kargisindaki rolii sadece onun miifessiri konumuna indirgenmistir.
Baylece ayetlerin baglamlarina vukuf ve 6zgiin anlamlarina sadakat gibi Is-
lami-ilmi duyarliliklar, zamanla Ehl-i hadis'in tekeline terk edilmis veya
dirayet tefsirlerinin izlemesi gereken yontemsel bir ayrintiya indirgenmis

oluyordu.

Kur'an’in, kurucu iimmetin (Sahabe) tecriibesini ifade eden Siinnet’ten,
dolayisiyla kendi tarihinden koparilmasinin dogurdugu yorum anarsisi
kargisinda, bugiin ilk nesillerin tanikligini tastyan rivayet malzemesine
basvurmak suretiyle tekil Kur'an pasajlarinin baglamlarint ve 6zgiin an-
lamlarini kismen de olsa yeniden inga edebiliyoruz. Pek ¢ok 6rnekten sa-
dece birini zikredelim: Ilm1 tefsir meraklilarindan bazilarinin, yerkiire ku-

tuplarinin basikligina isaret olarak gormek istedikleri Ra‘d suresinin 41.

21 Daha genis bilgi i¢in su ¢aligmalara bakilabilir: Heribert Horst, Die Gewdibrsménner im
Korankommentardes Tabari. Ein Beitragzur Kenntnis der exegetischen Uberlieferungen im
Islam, Ph.D. diss., Rheinische — Friedrich — Wilhelms — Universitit zu Bonn, 1951;
Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri. ibn Ebi
Hatim (6. 327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi, Ankara 2003.

22 Fuat Sezgin, Geschichtedes Arabischen Schrifttums (GAS), Leiden: Brill, 1967, I, 19 vd.
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Kuran vahyinin gerceklestirmek
istedigi kiilli hedeflerin (makasid)
neler oldugunu tespit etmeye
yonelik gai (gayedi) te'vil faaliyeti
icin tek tek ayetlerin veya ayetler
grubunun niizul sebeplerini ve
tarihsel baglamlarini aktaran
tefsir rivayetlerini bilmek yeterli
degildir. Bunun yani sira vahiy
ortamini ve genel baglami bilip,
Kur’an vahyinin cevap verdigi
genel durumu yeniden inga etmek
gerekmektedir.

ayetinin, esasen Mekke oligarsisine
yonelik bir tehdit oldugunu tefsir ri-

vayetleri sayesinde grenebiliyoruz.”

Ancak Kur’an vahyinin gerceklestir-
mek istedigi kiilll hedeflerin (maka-
std) neler oldugunu tespit etmeye
yonelik gai (gayeci) te'vil faaliyeti i¢in
tek tek ayetlerin veya ayetler grubu-
nun niizul sebeplerini ve tarihsel

baglamlarini aktaran tefsir rivayet-

lerini bilmek yeterli degildir. Bunun

yant sira, vahiy ortamini ve genel baglami bilip, —Fazlur Rahman’in ifa-
desiyle- Kur'an vahyinin cevap verdigi genel durumu yeniden insa etmek
gerekmektedir. Nitekim makasid fikhinin kurucularindan Saubfiye (6.
790/1388) gore de niizul dinemindeki Araplarin diline, zihin ve bilgi diin-
yasina yabanci bichir sey Kur'an’da yer almaz. Ciinki Kur’an bu tarihsel ve
kiiltiirel durumla onun kendi kavram diinyast i¢inde kalarak hesaplagsmis
ve “tarih istii mesajlar’” diyebilecegimiz “makéasid”t bu tarihsel baglama
hitaben beyan etmistir.”* Dahasi, ilk nesiller niizul déneminde vahyin hi-
tap g¢evresini olusturan Yahudi, Hiristiyan, Mectsi, Sabii ve diger dint
cemaatlerin inang ve pratikleriyle ilgili bilgileri de toplamig ve bunlari tef-
sire katk: saglayacak bilgiler olarak sonraki nesillere aktarmiglardir. Biitiin
bu ve benzeri bilgi birikimi, alimlere Kur'an vahyinden 6nceki durumla
sonraki durumu mukayese etme, boylece Kur’an vahyinin insanliga neler
kazandirdigini gérme ve gésterme imkani vermistir. Boyle bir mukayeseye
basvurmadan Islimi hiikiimlerin arkasindaki ilkeler ve hedefler iizerine

diisinmek ve Seriat’in maksatlarini tespit etmek miimkiin olmazd.

23 Tefsiru’l-Imam Miicabid Tbn Cebr (thk. Ebun-Neyl), Medinetivn-Nasr: Daru’l-Fikri’l-Ts-
lam1 el-Hadis, 1989, s. 409; Taberi, Cdmi‘u [-beydn (thk. et-Tiirki), Kahire 2001, XIII,
579 vd.; daha genis bilgi ve bagka 6rnekler i¢in bk. Mehmet Akif Kog, “Sebeb-i Niizfile
Bagli Anlamin Agilmasint Kolaylagtiran Bir Unsur Olarak ‘Kur'dan Metni’: 7. Araf Sure-
sinin 31-32. Ayetleri”, Lilamiydz, VII (2004), 113-124.

24 Shubi, el-Muvafakat f1 usili’s-seria (thk. Abdullah Derraz), Kahire ts., II, 64 vd.
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B. Kur'an’in Evrenselliginin Anlami

Kur'an kendisini vahiy geleneginin son temsilcisi olarak gérmekte ve bu
gelenegin daha onceki temsilcileri kargisinda onaylayici ve tashih edici
roliinii iistlenmektedir.”® Kur'an’in bu 6zel konumunu “siireklilik iginde
farklilagma” veya “gelenek iginde yenilenme” olarak 6zetleyebiliriz. Mesela
Kur’an Arapga konugan biitiin dini gruplarin kullandiklart “Allah” ismini
kullanmayi siirdiirmiistiir. Ancak bélgedeki diger kitapli dini gelenekle-
rin, yani Yahudilik ve Hiristiyanligin, Allah’in insanlara tarih i¢inde vahiy
yoluyla hitap ettigi temel kabuliinii stirdiirmek suretiyle pagan Araplarin
tanrt anlayisindan radikal bir bigimde ayrilmustir. Islam’t mevcut teist ge-
leneklerden ayiran temel teolojik 6zelliklerden biri, Yaratic'nin ve yara-
tilmuslarin iletisim kogsullarinin birbirinden farkli olduguna ve olacagina
yaptigt vurgudur. Kur’an’a gore vahiy ancak ildhi olanla beseri olan arasin-
da bir vasita ile gerceklesebilir (es-Strd 42/51). Allah kullariyla iletisim
kurmak i¢in ne Yahudilik’te oldugu gibi yerytiziine inip se¢ilmis kavmiyle
tarihin iginde yasamistir ne de Hiristiyanlik’'ta oldugu gibi bir kulunda
(Isa'da) bedenlesmistir.

Kur'an da déhil olmak iizere biitiin semavi kitaplar sinirli iken Allab’in
keldmi sinirsiz ve sonsuzdur,? yaraticidir.”” Kur'an’in, ilahi kelam ile onun
farkli formlarda tezahiirleri olan vahyedilmis kitaplar arasindaki farka yap-
ug1 bu vurgu, Hiristiyanligin ve Yahudiligin vahiy teolojileri geregi elve-
rigli olduklart ve tarih boyunca maruz kaldiklari fundamentalizm riskini
teorik olarak ortadan kaldirmaktadir. Zira Kur'an 6gretisine gore higbir
beser veya dini grup Allab adina konustugunu iddia edemez, kendi séziini

Tanrt kelami yerine koyamaz.?®

Kur'an’in diger ilahi kitaplardan bagka bir farki da sudur: Yahudilik,

mesajint muayyen bir kavim (israilogullarl) etrafinda, Hiristiyanlik da

25  Bk. Al-i Imran 3/4; en-Nisd 4/163; Yusuf, 12/111; Fiur 35/31; el-Ankebiit, 29/1.
26  el-Kehf 18/109 ve Lokman 31/27.
27 Mesela bk. el-Bakara 2/117; Al-i Imrén 3/47; en-Nahl 16/40; Meryem 19/35.

28  Krs. Francesca Yardenit Albertini, Stefan Alkier, Omer Ozsoy, “Gott hat gesprochen — aber
zu wem? Das Forschungsprojekt «Hermeneutik, Ethik und Kritik Heiliger Schriften in
Judentum, Christentum und Islam»”, Zeitschrift fiir Neues Testament, 26 (2010), s. 30 vd.
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Yahudilik, mesajini muayyen bir
kavim (israilogullan) etrafinda,
Hiristiyanlik da muayyen

bir sahis (isa) etrafinda
sekillenen bir ‘Kurtulus Tarihi’
(ing. Salvation History, Alm.
Heilsgeschichte) ile verir. Kur'an
ise mesajini biitiin insanhg
bulusturan tarih dncesi bir
zeminde temellendirmektedir
ki, bu zemin “fitrat"tir (er-Riim
30/30-32).

muayyen bir sahis (Isa) etrafinda sekil-
lenen bir ‘Kurtulug Tarihi’ (Ing. Salva-
tion History, Alm. Heilsgeschichte)
ile verir. Kur'an ise mesajint biitiin
insanlig1 bulusturan tarih Gncesi bir
zeminde temellendirmektedir ki, bu
zemin “fitrat’tir (er-Rim 30/30-32).
Ge¢ Antikite'de mubhtelif dini kimlik-
ler ve kutsal kitaplar iizerinden boli-

cli tartisma derinlestirilmisken, Kur’an
vahyi ¢ok devrimci bir seslenisle ortaya ¢tkmistir. O, insanlara tanima-
diklar: gizemli ve ¢ok 6zel bir hakikati 6gretmemekte; aksine, yaratiliglar:
itibariyle tanidiklar: bir hakikati hazirlatmakta ve onlart yaraulislaryla
uyumlu kalmaya ¢agirmaktadir. Kur'an'daki bezm-i elest (el-A‘raf 7/172)
sahnesinin yegine hedefi, insanin dini hakikatle olan bu fizri tanisikligini
hatirlatmakur. Buna gore dini hakikat, hi¢bir dini grubun kendine mal
edemeyecegi kadar evrenseldir. Zira “bezm-i elest” bilgisine gére Allah,
tarih dncesinde her bir bireye seslenerek onu kendisinin Rabbi oldugun-

dan haberdar etmistir.

Su halde Yahudilik ve Hiristiyanlik versiyonlariyla “Kurtulug Tarihi” senar-
yosuna kargt Kur’an’in ortaya koydugu “fitrat” ve “bezm-i elest” kavramlari
teolojik ve ablaki bir diizeltmeyi ifade etmektedir. Bu 6gretinin teolojik so-
nucuna gore, Allah tarih igerisinde hi¢bir peygamber géndermemis olsay-
d1 bile insanlar1 ahirette hesaba cekerdi ve bu adaletsizlik olmazdi. Fitrat
ve bezm-~i elest 6gretisinin sonucu olarak O'nun peygamber géndermeden
de insanlart yapip ettiklerinden sorumlu tutmast adaletinin geregidir; pey-
gamber ve vahiy gondermesi ise merhametinin sonucudur. Kur’an dilinde
biitiin vahiylerin “hatirlatma” (zikr) olarak nitelenmesi bununla irtibatli-
dir. Bu 6gretisiyle Kur'an hem insanin bireysel kimligini ve riitiinii ikrar

etmis hem de dini ¢ogulculuga imkéan vermistir.
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C. Kur’an Vahyinin Bir “Erken Aydinlanma” Olusu

Kur'an’in israrla tizerinde durdugu konulardan birisi, Hz. Peygamber’e hbissi
mucize verilmedigi, verilmeyecegidir.”” Cevredeki dini kiiltiirlerin etkisiyle
putperest Araplar dahi Hz. Peygamber'den peygamberligini teyit edecek
mucizeler gstermesini talep ediyorlardi.*® Kur’an’in da taniklik ettigi tize-
re, niiz(l doneminde hemen biitiin kiiltiirel ve dini ¢evreler bir kurtarict
bekliyor, Yahudiler ve Hiristiyanlar Me-

Kur'an'in da tanikhk ettigi
iizere, niiziil doneminde
hemen biitiin kiiltiirel ve

dini cevreler bir kurtana
bekliyor, Yahudiler ve
Hiristiyanlar Mesih'in kim
oldugu iizerine tartigiyorlard.
Kur’an'in, Hz. Muhammed'in

[ ]
e sih’in kim oldugu tizerine tartigiyorlardi.
([ ]
([ ]
[ ]
([ ]
([ ]
([ ]
[ ]
[ ]
([ ]
([ ]
son peygamber oldugunu :
([ ]
([ ]
([ ]
[ ]
([ ]
([ ]
([ ]
[ ]
([ ]
([ ]
([ ]
[ ]

Kur’an’in, Hz. Muhammed’in son pey-
gamber oldugunu ve ona Kur’an diginda
mucize verilmeyecegini ilan etmesi, bu
kurtarict faslinin kapatildiginin ve artuk
akil-vahiy birlikteligiyle bir “aydinlan-
ma’ ¢aginin basladiginin ilant olarak

ve ona Kur'an disinda goriilebilir. Bu nedenle de Kur’an vahyi

mucize verilmeyecegini

ilan etmesi, bu kurtana
fashinin kapatildiginin ve
artik akil-vahiy birlikteligiyle
bir “aydinlanma” caginin
basladiginin ilani olarak
goriilebilir.

insanlik tarihinde gerceklesen erken ay-
dinlanma olarak nitelenebilir. Nitekim
Islam’in nuruyla aydinlanan nesillerin ilk
asirlarda gelistirdikleri, diinyaya merakl:
ve Ozgiivenli bakis ve ortaya koyduklar
bagarilar bunun belgesidir.

Kur'an’in ¢agimiza mesajint 6grenme istegimizde diiriist ve samimi isek,
Kur’an vahyinin insanlik tarihine bahsettigi bu ‘erken aydinlanma’yy, yani
degindigimiz dini ve epistemik devrimlerin neredeyse hepsini zamanla ter-
sine ¢eviren mekanizmalar ve argimanlar tirettigimizi, bunlar1 da aslinda
masum bir kavram olan “gelenek” i¢ine sokarak mesrulagtirip ana yol haline
getirdigimizi itiraf etmek zorundayiz. Bu climleden olarak, mutlak ilaht
kelam (Allah’in kelam sifatr) ile onun tarih i¢inde begeri dillerdeki teza-
hiirleri olan vahyedilmis kitaplart aynilastirip, onu da sadece en son Arabi
vahiyle sinirlamak suretiyle ilahi kelami belli bir tarihe ve belli bir kiiltiire
indirgedik. Kur'an’in “Muhammed’den sonra vahiy donanimli kimse gel-
meyecek” bildirimini kisa siire sonra “beklenen kurtaric” (Mesih, mehdi)

29 el-Ankebat 29/50-51; el-Isra 17/90-93.
30 Yunus 10/20; er-Ra‘d 13/7, 27; el-En‘dm 6/8, 37, 109, 11.
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beklentisine feda ettik. Ahlak ve amel

alaninda da tarihimiz ve kaynaklarimiz

An itibariyle kendi

diinyamizda ve yeryiiziinde
yasanan adaletsizlikler,
mazlumlanin maruz birakildigi
haksizliklar karsisinda o denli
tepkisizlestik. Kiiresel gii¢
odaklar yuvalarimizdan ve
mabedlerimizden caldiklan
¢ocuklarimizi 6liim makinesine
cevirdiler. Bunlar gibi daha sayisiz
gercekler araliksiz yasanirken,
kendilerini “Peygamber‘in
varisleri” diye tanimlayan
ulemamiz Siinnisiyle Siisiyle,
asirlarin aralarina ordiigii, onlan
birbirinden koparan duvarlan
tahkim edecek teolojik soylemler
iiretmekle megquldiirler.

Kur'an’in ¢agrisindan sapmalarla do-
ludur. Mesela koleligi Allah’in emri
saydik, kadini eve Kkilitleyip kocanin
miilkii yapuik, saltanati degismez si-
yasal rejim yaptik, kapitalizme esdeger
ahlaksiz bir iktisadi diizene razi olduk.
Biitiin bunlari da giiya lafzinin tizerine
titreyip ruhunu ve hedeflerini (maka-
std) higlestirdigimiz Kur'an’la megru-

lastirdik.

An itibariyle kendi diinyamizda ve yer-

yliziinde yasanan adaletsizlikler, maz-
lumlarin maruz birakildigs haksizliklar
karsisinda o denli tepkisizlestik. Kiiresel gii¢ odaklar: yuvalarimizdan ve
mabedlerimizden ¢aldiklari ¢ocuklarimizs 6lim makinesine ¢evirdiler.
Bunlar gibi daha sayisiz gergekler araliksiz yasanirken, kendilerini “Pey-
gamber’in varisleri” diye tanimlayan ulemamiz Stinnisiyle $iisiyle, asirlarin
aralarina 6rdigii, onlari birbirinden koparan duvarlar: tahkim edecek teo-
lojik sdylemler tiretmekle mesguldiirler.

Son s6z olarak, Islam’in ¢agimiza mesaj ve hedeflerini anlayabilmemiz igin
onun niizil déneminde hangi konularda son noktayr koydugunu, hangi
konularda ilk adimlar atugini tartismamiz, keza yirmi kiisur senelik nii-
zul déneminde hangi konulara sira gelmedigi tizerinde de kafa yormamiz
gerekir. Bagta fikih ve tefsir olmak tizere Islimi ilimler alaninda gergek
anlamda makdsidci bir disiince gelenegi gelistirebilmemiz i¢in entelektiiel
bir girisim ve cehdi géze almamuz zorunludur.
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l1ll. Kur'ani Degerler ve
Modern Diinyada Algilanisi”

A. Deger (Kiymet) Kavraminin Analizi

Deger kelimesinin karsiligt olan “kiymet (is.a)l) kavraminin Arapga'da
bagka hi¢bir dilin benzerini i¢ermedigi zenginlikte farkl: tiirevleri ve do-
layisiyla zengin anlamlart vardir. Kur'an mesaji bu sézctigiin ¢ok sayidaki
kavramsal boyutunu ve anlamini igermektedir. Ayrica kiymet/deger kavra-
mi1 Kur'an'da pek ¢ok lafiz kalplartyla ge¢mekte, bu kullanimlar kavramin
farkli delaletlerini agiklamaktadir.

Olumlu baglamda kullanilan ‘kiymet” kavraminin igerdigi anlamlardan ba-
zilart sunlardir: Kiymet/deger 6ziinde “dogru”dur ve yapilacak isler ara-
sinda “tercib sebebi”dir; keza o “diizeltici”dir; kaynagi, dogruyu ve yanlist
belirleyen mutlak Hak’ur. “Kiymet”in anlamlarindan biri “dogru yolda
kararlilik, eksiksiz ve kusursuz bir mitkemmeliyet”tir. Nitekim istikamet
ile krymet ayn1 koktendir. “Kiymet”in bir diger anlam1 “her zaman dogru
(hak) olana yonelten bir adalet’tir. Ayrica “gdzetme, ilgilenme, yardim,

egitim, gelistirme ve arindirma” gibi anlamlar da tagir.

31  Bu baslik alundaki kisim, —baz1 degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Dog. Dr.
Mustafa Cabir Feyyaz el-Alvaninin (Siileymaniye Universitesi — Irak) Makdsidi Tefsir —
Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak adli eserde yayimlanan ayni bagliklt
teblig metninin (KURAMER Yay., Istanbul 2018, s. 73-113) kisaltlmig seklidir.
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Kur'an, insanligin diinyevi kaderini Hz. Adem ile esinin diinyaya inme-
leriyle baglatir. Bu olaydan sonra insan haklarinin tim temelleri, amaci
insana istikamet kazandirmak olan bir sinama siireci ¢ercevesinde belir-
lenmis ve bunlar “degerler sistemi” olarak nitelenmistir. Degerler insanin
eylemine niyet, hedef, gergeklestirme, etkinlik ve nitelik olarak tercihe
uygun anlamlar kazandirir. Ornegin bir deger olarak adalet, insanin niye-
tini, maksadini ve eylemini hakkaniyete uygun sekilde gergeklestirmesini
saglar ve insan bu eylemi sayesinde tam manastyla adil bir birey olur.?

B. Evrensel-Killi Degerlerin Diizenleyicisi Olarak Hilafet
(insanin yeryiiziiniin halifesi olugu)

Kur'an’in beyanina gore Yiice Allah insani yaratmadan once meleklere
yeryiiziinde bir halife yaratacagini bildirmisti (el-Bakara 2/30). Taha Cabir
el-Alvani, buradan hareketle, hilafetin gerektirdigi, kaynagini Kur’an me-
sajindan alan kiilli degerler sistemini, dolayisiyla dinin en temel amaglarini
(makasid) “tevhid (Allah’t bir bilip yalniz O’'na kul olma) - tezkiye (ruh-
sal ve ahlaki arinma) - umrdn” (orada yagayan her canlt i¢in yeryiiziinii
mamur etme, uygarlagtirma) tiggeni ile sematize etmistir.* Bu sistem,
insanin yeryiiziindeki halifeligi ile baglantili olup, onun eylemlerine genel
hedeflerini (makésid) gézetecek sekilde bir diizen verecektir.

1. Insanin Yeryiiziine Inigi ile Halifelik Degerleri Arasindaki Tligki

Cennetten yeryiiziine inisten sonra gergeklesen ilk gelisme, ilahi hitabin
iki kisiden ¢ogula doniismesidir. Kur’an’in bildirdigine gore ilk hitap soyle
olmustur: “Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada
kolaylikla istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin; sadece su
agaca yaklagmaym® (el-Bakara 2/35). Cogul seklindeki hitap ise Adem
ve esinin agacin meyvesinden yemelerinin ardindan avret yerlerinin go-
rinmesi tzerine olmustur ki, bu, hilafet ¢ergevesinde yeryiiziinde insa-

nin ¢ogalmast ve yayilmasina zemin hazirlayan bir durumdur. “Size, belli

32 Bk. Ismail Abdiilfettah, el-Kiyemu’s-siydsiyye fi'l-Islam, Kahire 2001, s. 69 vd.
33 er-Tevhid ve't-tezkiye ve'l-‘umrdin - Mubdveldr fi'l-kesf ‘ani’l-kiyemve’l-makdsidi’l-Kur'dniy-
yeti'l-hdkime, Beyrut 2003.
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bir zamana dek yeryiiziinde yerlesip yasamak ve barimmak takdir edilmistir’
(el-Bakara 2/36) ayetinde bu anlatilmaktadir.*

Bakara 2/35-38. ayetlerde yeryiiziindeki halifelige gegis siirecinde su iig

alana igaret edilmigtir:

a) 36. ayetteki “inin” fiiliyle biitiin olarak insan toplulugu kastedilmistir.
b) Ayni ayete gére, insanlarin gerek birbirlerine gerek dogal cevrelerine
gerekse nesillerine kargt sorumluluklarini yerine getirmeleri igin yeryiizii
onlara tahsis edilmigtir. c) 38. ayetteki “Eger benden size bir bidayet gelir de
her kim hidayetime tabi olursa...” ifadesinden yeryiiziine inisin gayesine ve
bunun bir imtiban olduguna isaret edilmistir.

2. Yeryuziindeki Hilafetle ilgili Kur'ani Degerler ve Amaglar
(Makasid) Sistemi

Az 6nce zikredilen Gi¢ alana bagli olarak amaglar su sekilde belirlenebilir:
Birinci Amag¢ (maksat): Toplumsal Hayatin ve Farkliliklarin Gozetilmesi

Bakara 2/38. ayette bu kiilli amag goriilmektedir. $6yle ki: a) Bu ayetteki
hitap tarzt insanlarin tamaminin ilahi buyrugun muhataplart oldugunu, hi-
lafet misyonunun hepsini kusattigint gosterir. b) Ayetteki “bepiniz” hitabina
gore, insanlik yeryiiziindeki halifelikten dogan sorumluluklarint kavraya-
bilecek yeterliliktedir. c) 38. ayette, hidayet yoluna uymakla yiikiimlilagi
agisindan insanlarin hepsi murat edilmistir. d) “Her kim bidayetime tabi olur-
sa...” ifadesindeki “kim” akil sahibi fertlere Gzgii bir kavram olup, fertlerin
akil ve irade sahibi, dolayisiyla hidayeti kavrayip almaya elverisli olduklarini
gosterir. e) Ayni ayette ve daha agik olarak Had 11/118de bireysel farkli-
liklara dikkat ¢ekilmistir. Ciinkii imtihana tabi olmada insanlar farklidirlar.

Bu farkliliklar dayanigmay1 ve maddi-manevi gelismeyi dogurur.
Tkinci Amag: Bir Hak olarak “Istikrar” (diinyada yerlesme ve var olma hakki)

Bakara 2/36. ayette yeryiiziine “yerlesme” (istikrar), cennetten inisle bir-
likte insanlarin huzur ve rahata kavugmalari i¢in ihtiya¢ duyduklar: yeni
hayatin gereklerinden biri olarak zikredilmistir. Bu gergevede ayet su hu-
suslara isaret eder:

34 Insanlara ¢ogul kelimeyle hitap eden bagka bir ayet i¢in bk. el-Bakara 2/38.
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a) Istikrar (yerlesme) biitiin insan toplumuna 6zgii olan kiilli bir deger
ve amagtir. b) Yeryiiziiniin yerlesmeye uygunlugu, orada yasayanlarin hu-
zurunu saglamak igin yeryiiziiniin dogasinda potansiyel olarak var olan
bir degerdir. c) Bu ayete gbre yerlesme tiim insanlar icin Allah tarafindan
teminat altina alinmig bir hakur. d) Ayete gore istikrar, insan iliskilerini
diizenleyici evrensel-kiilli bir degerdir. e) Ayette istikrar yaninda merd*
kavraminin da zikredilmesi, dogal diinyanin, tizerinde yasayan herkese ye-
tecek imkanlarla donatildigint ve onlardan uygun sekilde yararlanmanin

insanlar i¢in bir hak ve sorumluluk oldugunu gosterir.
Ugiincii Amag: Istikamer (Allah’in gosterdigi hidayet yolunu izleme)

Istikamet ilkesi Bakara 2/38. ayette “Allab’in gosterdigi hidayet yoluna
uyma” ifadesiyle dile getirilmistir. Su halde istikamer Allah’in toplumsal
hayatta insanlarin gozetmelerini istedigi bir sorumluluktur. Buna gore: a)
Istikamet biitiin insan toplumlariyla ilgili evrensel-kiilli bir 5devdir. Ayette
“siz” zamirinin kullanilmast bunu gosterir. b) Istikamer'in biitiin insanlart
kapsayan bir 6dev olmasi, ancak onlara “gelmesi” yani ulagmasiyla miim-
kiindiir. c) Ayetteki “benden bir bidayet...” ifadesine gore istikamet, kaynag
ilahi olan veya ildhi kaynakg¢a onaylanan bir deger ve amagtir. d) Ayetteki
sart climlesi hidayet ve istikamet yolunu takip etmenin hem bireysel bir
sorumluluk oldugunu hem de bu yondeki gagriya uymanin akalla irtibatini
gosterir. e) Istikamet, insana cennete layik bir hayat yasatmay1 ve bu sayede
onu ¢ikartildigi cennete tekrar yiikseltmeyi hedefler.

C. Ummetin Istikameti ve Bunun Insanlik Aleminin
Istikametine Etkisi Yoniinden Kur'ani Degerler ve
Amaclar

Ummet hem hukuki hem de manevi kisilik sahibi bir gergeklik olarak
insani iligkiler ¢ergevesinde bireysel farkliliklarin Gtesine geger ve herkesi
insanlik diizeyinde esit kilar. Ummet, insani iliskilerde herkesin herkes
kargisindaki sorumluluklarint yerine getirmesi sayesinde yetkinlesir. Bu
insani iligkiler, esitlik ve katilim ile stirdiirtilir ve haklar ile gorevleri go-

zetme yani istikamet esast Uzerine tesis edilir. Bu agidan baglica Kur’dnt
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Ummet hem hukuki hem de
manevi kisilik sahibi bir gerceklik
olarak insani iliskiler cercevesinde
bireysel farkliliklarin 6tesine gecer
ve herkesi insanlik diizeyinde esit
kilar. Ummet, insani iliskilerde

[ ]
Degerler ve Amaglari su sekilde ifade o
[
[ ]
[ ]
[
[ ]
[
[
: herkesin herkes karsisindaki
[
[
[
[
([
[ ]
[
[
[ ]

edebiliriz:

Birinci Ama¢ (Maksat): Miisliiman
Toplumun “Orta Yolda Olmasi’n1 Ev-
rensel Bir Ozellik Olarak Kavramak

sorumluluklarini yerine getirmesi
sayesinde yetkinlesir. Bu insani
iligkiler, esitlik ve katilim ile
siirdiiriiliir ve haklar ile gorevleri
gozetme yani istikamet esasi
iizerine tesis edilir

Su ayet Allah’in, Islam {immetinin
sadece Miisliiman oldugunu yansitan
isler yapmasini degil, evrensel bir 6r-
nek olmasini da irade ettigini vurgu-
lar: “Iste boylece biz sizi vasat (asiri-
liktan uzak, dengeli) bir toplum kildik ki insanlara taniklik edesiniz ve Elgi de
size tamiklik etsin...” (el-Bakara, 2/143). Buna gore “orta yolda olma” Islam
timmetine ozgi ilahi bir “lituf”tur. Ayette bu timmet “vasat” diye nite-
lenmistir. Ummet mensuplarinin tamamina gosterilen hedeflerden biri,
timmeti ifrat ve tefrit yoniinde haddi agmaktan uzak tutacak gok hayirls
ve ¢ok adaletli kimseler olmalaridir. Béylece onlar, Allah’in kendilerinde
bulunmasini murat ettigi ilim, hilim, adalet ve ihsan gibi hasletler saye-
sinde insanlara sahit olacak “orta yolda bir iimmet” haline gelirler. Islimi
literatiirde sdhid kelimesi “6rnek, delil” anlaminda da kullanilmaktadir.
Buna gére anilan ayette Islam iimmetinin, belirtilen nitelikleriyle, diger
timmetlere 6rneklik eden, gercek insanligin nasil olmasi gerektigine dair
“delil” degeri tagtyan bir toplum olacag; ifade edilmistir.

Ikinci Amag: Miisliiman Toplumun Sergilemesi Beklenen Hareketi “Tev-
hidi Hareket” Olarak Kavramak

Miisliiman @immetin asli gayelerinden biri de “tevhide daver’tir. Hz. Pey-
gamber’in immet i¢inde bulunup, toplumsal birligi gergeklestirme y6niin-
de faaliyet gostermesi ve suretle onlara taniklik etmis olmasi, immetin
faaliyetleri ve gahitligi igin bir 6rnektir. Hac 22/78. ayet bunu gosterir.

Ugiincii Amag: Ummetin Etkinligini “Medeniyet Kurucu Misyon” Ola-
rak Kavramak

Islam inancina gore bu diinyada yapilan her hayirli eylem, halihazirda
gergeklesen faydalarini agan bir igerige sahiptir. “Hayirlilik” vasfina layik
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olan iimmetin (Al-i Imran 3/110) vazifesi de bu sekilde nitelenmistir. Yu-
suf 12/104. ayetten anlasiliyor ki, immetin evrensel misyonu, kendisinin
ve biitlin diinyanin kurtulusu yoniinde hasbi olarak faaliyet gdstermek-
tir. Tyiler mevcut oldukea ve iimmet kotiiliikten uzak kaldikea kiyamet
kopmayacaktir. Nitekim hadislerde “Kiyamer ancak kitii kimselerin iizerine
kopar”® buyrulmugstur. Medeni bir tiretim i¢in kullanilan imkan olarak
hayat, kisinin kendi iyiligini asip bagkalarini iyi yapma seviyesine ulasir.
Insant iligkiler sosyal ibsan (iyilik etme) alanidir.

Sonug olarak yukarida bir kismina isaret ettigimiz asli degerler ve hedefler
(makésid), Kur’an ile birlikte evrensellesmistir. Bu hitabin elgisi Hz. Mu-
hammed (a.s.) Kur'an'da “evrensel rabmet” (rahmeten li'l-dlemin [el-En-
biyd 21/107]), onun timmeti de “bayirl iimmet” (el-Bakara 2/143) ve “orta
(1ltmlr ve dengeli) simmer” (el-Bakara 2/143) seklinde nitelenmistir. Boy-
lece bu Peygamber ve timmeti, insanlik i¢in istikametin evrensel yolunu
temsil eden elgiler ve insanlik icin istikamet yolunun sahitleri/Grnekleri
olmuglardir. Onlar bu yolu sectikleri siirece diinyamiz tevhid, tezkiye ve
umrdn’in gozetildigi bir mahiyet kazanacaktir.

35  Tayalisi, el-Miisned (ngr. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Kahire 1419/1999, I,
246, no. 309; benzer bir mesaj i¢in bk. Tirmizi, es-Siinen (ngr. Heyet), Kahire 1435/2015,
111, 348, no. 2207.
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IV. Kur'ani Degerlerin Tespitinde Yontem®

Modern Kur’an aragtirmalarinda, daha 6nceki literatiirde yaygin olmayan
“Kur'ani degerler”, “Kurdni maksatlar (makésid)”, “Kur’dni prensipler”,
“Kur’ani kiilliyat” gibi kavramlarin siklikla kullanildigy gézlenmektedir.
Gelecekte de Kur'an’t anlama ve yeni ictihatlar gelistirme ¢abalart birbiri-
ni tamamlayarak kiyamete kadar devam edecek, yenilik tezleri stirecektir.
Alimler, Kur'an’in her asrin ihtiyaglarini kargilamayt hedefleyen mana ve
maksatlarint kesfetmeye, degisik yorumlar iretmeye caligmislardir. Alimler,
Kur'anin kiilli maksatlarindan ve yiiksek degerlerinden kendi zamanlarinin

taleplerini karsilayacak ¢oziimler ¢ikarirlar; bu dogaldir hatta gereklidir.

Ancak boylesi ¢aligmalar, Kur'an’in kendi tabiriyle “tedebbiir” etme, yani
Kur'an’a farkli agilardan tekrar tekrar bakarak okuma ve anlama ¢abasi-
nt gerektirir. Tbn Agtira gore “Kur'an’t tedebbiir etme” ¢agrist (en-Nisi
4/82), onun ayetlerinin delaletlerinin toplamindan hareketle Kur’an’in
Miislimanlar: yonlendirdigi, makds:d denilen temel mana ve maksatlart
diisinmeye davettir.”” Tedebbiire ¢agiran ayetin bir sonrakinde gegen “Is-

tinbat”mn asil anlami da “bir seyi sakli oldugu yerden bulup ¢tkarmak”tir.*®

36  Bu baglik alundaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Dr. Fet-
hi Melkavinin (Urdiin Univ. Ogr. Gor.), Makasidi Tefsir — Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve
Hikmet Eksenli Anlamak adli eserde yayimlanan “Miizakere” bagslikli konusma metninin
(KURAMER Yay., Istanbul 2018, s. 115-123) kisaltlmis seklidir.

37  ibn Asr, et~ Tabrirve’t-tenvir, Tlnus 1984, V, 137.

38  Taberi, Cami‘u’l-beydn (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Kahire 2001, VII, 255.
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Kur'an’in makésidina dair bir ¢alisma bir yoniiyle onun degerler sistemi-
ni tespit ¢alismasidir. Degerler sisteminin unsurlarint belirleyebilmek i¢in
Kur'dn-1 Kerim'deki deger igerikli kelimeleri tespit edip, bu kelimelerin
kendi baglamlarindaki delaletlerini iyice incelemek, ardindan da “Gst de-
gerler” diye adlandirabilecek olanlart tespit etme imkéin: veren daha ileri
manalara ulagmaya ¢alismak gerekir. Bu ¢ercevede yukarida ele alinan “kiy-

met/deger” kavramuyla ilgili bilgilere sunlart da eklemek yararli olacaktir:

Kiyem (degerler) kelimesinin kokii “k-v-m”dir. Bundan tiireyen kelime-
ler Kur'an'da 659 kez tekrarlanmis olup bazilart sunlardir: Kéame, ekdme,
kiydm, kdim, kayyiim, kiyem, kayyim, kavvdm, takvim. Ayrica ayni kokten
Istekim, istekdmi, mustakim kelimeleri de kullanilmustir. “K-v-m” kokii-
niin Kur'an-1 Kerim'deki tiirevlerinin dilsel anlamlarinin tamamini soyle
ozetlemek miimkiindiir:

1- Sorumluluk, koruyup gézetme (ridye), hesap ve ceza (el-Bakara 2/255;
er-Ra‘d 13/33; el-Hac 22/69).

2- Olgii/deger, fayda, fiyat ve hayirlilik (el-Kehf 18/105).
3- Istikamert, diizgiin yagays (el-Cinn 72/16).

4- Sebat, istikrar ve bir seye sarilma, yapisma (el-Ahzib 33/13; en-Nahl
16/80).

5- Insan toplulugu; toprak ve dil birligiyle birbirlerine bagli olan topluluk
(el-A‘raf 7/59).

Kiymet kelimesinin tiirevlerindeki bu bes anlamdan dolayr —kelimenin
dilsel asillar1 ve baglamsal delaletleriyle birlikte- {i¢ yiiksek degerden bah-
sedebiliriz. Bunlar, yukarida bahsedilen ‘zevhid, tezkiye ve umrdndir. Bu

kavramlar Kur’dn-1 Kerim’in 4leme bakigint agiklar.

a) Yiice Allah hem “biitiin varliklari ve igleri ayakta tutup yoneten” an-
laminda hem de “zit vesifatlariyla eksiksiz-kusursuz var olan” anlaminda
kiim ve kimildir (“k-v-m” kokiinden el-Kdim), diridir ve koruyup goze-
tendir (e/-Kayydim). Biitiin bunlart kusatan {ist deger ise “tevhid’dir.

b) Allah Teald insana bir hidayet rehberi gondermistir. Insan o rehber
sayesinde ruhunu, ahlakini, islerini ve iligkilerini arindirip temizleyecektir.
Bu baglamdaki iist deger de “tezkiye’dir (arindirma).
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Tevhid ve tezkiye bireylerin
zihinsel ve ahlaki kisiliklerini
olusturup gelistirir; nihayetinde
tevhid ve tezkiyenin meyveleri
olan biitiin iyilikler, bu kisilikler
vasitasiyla aileden baslayarak tiim
insanliga ve canli-cansiz tabiata
umrdn (uygarlik) olarak yayilr.
Buradan bakildiginda Kur'an'in

en nihai hedeflerini (makasidu’l-
Kur'an) tevhid, tezkiye ve umrdn
kavramlanyla ifade edebiliriz.
Boylece bu iist degerler iicliisii,
begeri hayatin biitiin yonlerini

ve bu cercevede biitiin insani
faaliyet tarzlanini kapsamakta
olup, Kur'anin asli gayesinin bu iist
degerlerle donanmis bir insanhk
diinyasi teskil etmek oldugu
anlagihr.

¢) Giicii ve bilgisiyle ulagabildigi
evrendeki her sey insanin emrine
verilmistir. Insan, kendisine evreni
imar etme, uygarlastirma imkan ve
sorumlulugu verilmis 6znedir. Su

halde bu baglamdaki tst deger de

“umrdn” (medeniyet) olmakradir.

Tevhid ve tezkiye bireylerin zihinsel ve
ahlaki kisiliklerini olusturup gelisti-
rir; nihayetinde tevhid ve tezkiyenin
meyveleri olan biitiin iyilikler, bu ki-
silikler vasitasiyla aileden baglayarak
tiim insanliga ve canli-cansiz tabiata
umrdn (uygarlik) olarak yayilir. Bu-
radan bakildiginda Kur’an’in en nihai
hedeflerini (makasidu’l-Kur'an) tev-

bid, tezkiye ve umrdn kavramlariyla

ifade edebiliriz. Boylece bu iist degerler iigliisii, beseri hayatin biitiin yon-
lerini ve bu gergevede biitiin insani faaliyet tarzlarini kapsamakta olup,
Kur'an’in asli gayesinin bu st degerlerle donanmis bir insanlik diinyast
teskil etmek oldugu anlagilir. Kur'an-1 Kerim'deki iist degerler sistemin
tiglti formu olan tevhid, tezkiye ve umrdn sorumlulugu, Miisliiman imme-
te verilmis bir “emanet” olup, bu sayede immet —Kur’ani tabirlerle- “ha-
yrl simmet”, “vasat iimmet” ve “sahit (6rnek) immet” olusunu gercekles-
tirecek ve bu emaneti bir “davet” olarak diger immetlere tasiyabilecektir.

Degerler bir agidan davranigt kuvvetlendiren ilkeler (mebadi’), bagka bir
agidan da Yiice Allah’in, kendi irade ve hikmetlerinin halkta gercekles-
mesi i¢in murat ettigi maksatlar olur. Bazi arastirmacilar bunlari “ablaki
tiimeller” deyimiyle ifade ederler. Bu ahlaki tiimeller i¢in —baglama gore-
degerler, ilkeler, maksatlar gibi terimlerden birinin kullanilmast miimkiin-
diir. Ornegin “maksatlar”, insan hayatinin Yiice Allah’in gésterdigi yolda
istikamet ¢izgisinde stirebilmesi i¢in destek alinmasi kaginilmaz olan de-
erler biitiiniidiir. “Tlkeler” ise ilahi hidayetin gerekleri uyarinca insanin
davranigini tahkim ve kontrol eden degerler mecmuasidir. Degerler, insan
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davraniginin maksatlara uygun sekilde belli bir diizene sokulmasinin 6l¢ii-
leridir. Ablak ise insanin yukaridaki kavramlarin ifade ettigi dl¢iilere gore

olusmus i¢ erdemleriyle o erdemlerin disa yansimast olan davraniglaridir.

Son olarak hatirlatalim ki, bagka bazi ¢evreler de kendi degerlerinin ev-
rensel olmaya en uygun deger oldugunu iddia etmektedirler. Séz gelimi
gliniimiizde bir “Amerikan degerleri’nden, “Avrupa degerleri’nden bah-
sediliyor. Avrupa Birligine dahil olan ve olmayan Batili ve Dogulu tek tek
devletler de kendi adlarina boyle iddialarda bulunuyorlar. Isvigreli Katolik
bir rahip Hans Kiing 1990’larin baginda Birlesmis Milletler i¢in, dinlerin
tizerinde birlestigi ilkeler olarak bir “Evrensel Degerler Projesi” olustur-
mustur. Elbette bunlardan Kur’an ve Peygamber’in belirledigi temel ilke-

lerle uyusanlar Miisliimanlar agisindan da makbul degerlerdir.
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V. islam ilim Geleneginde Makasid”

Burada su {i¢ soru etrafinda bilgi ve fikirler sunulacaktir:

1- Kur’dn-1 Kerim’i dogru anlamak i¢in asil olan, Allah’in her ayetten mu-
radint anlamaktir. Oyle oldugu halde rivayet tefsiri, dirayet tefsiri, edebi
tefsir, ilmi tefsir, tahlili tefsir gibi ¢esitli tefsir tiirleri kurumlastigs halde
makdsid’1 esas alan bir tefsir ¢esidi neden ortaya ¢ikmadi?

2- Fikhin gayesi Sari‘in (Yasa Koyucu, Allah) muradint anlamak oldugu
halde usl ve fikih gelenegimizde makdsid konusuna neden siiphe ve ¢e-

kinceyle yaklagildi?

3- Modern zamanlarda makdsid konusundaki arastirmalarda bir sigrama

yasanmasinin sebepleri neler olabilir?

Bu sorularin cevabint bulmak i¢in 6nce su hususun agikliga kavusturulma-
st gerekir: Makdsidi tefsir, (a) Tek tek ayetleri yorumlarken lafzi delaletin

otesine gecerek gii (amact ortaya ¢ikaran) yorumlara bagvurmak, yani sirf

39 Bu baglik alundaki kisim, —baz1t degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Prof. Dr.
Mehmet Gormez'in Makdsidi Tefsir — Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak
adli eserde yayimlanan agilis konusmasinin (Kuramer yay., Istanbul 2018, s. 23-42) kisal-
tlmis seklidir.
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o ayetteki murad-1 iléhinin ne oldugunu

Elbette Kur'an'in ilk
aciklayiasi ve uygulayiasi Hz.
Muhammed (a.s.) oldugundan
makdsid arayisinda en
dogruya ulagmak icin onun
Siinnet'i ihmal edilemez
imkanlar saglayacaktir. Keza
Kur'an'in ana maksatlarini
tespit caligmalarinda Hz.
Peygamber‘den en ¢ok ve

en dogru bir sekilde istifade
ettikleri bilinen Sahabe'nin
Kur'ant anlamaya yaklagimi
da Kur'an'in maksatlarini
dogru tespit icin biiyiik onem
tagimaktadir.

anlamaya ¢alismak muidir? (b) Yoksa ustl
ve fikih gelenegimizde makisidu’s-seria
baslig: altunda yapilan tasnifleri dikkate
alip kendimizi o maksatlar ile sinirlaya-
rak Kur'an’i tefsir etmek midir? (c) Ya
da makésidi tefsir, once Kur'an’in genel
maksatlariny, kiilli-evrensel ilkelerini be-
lirleyip, ardindan her ayeti veya ayetler
kiimesini bu kiilli maksatlar dogrultu-

sunda anlamaya ¢alismak midir?

Eger gaye birincisi ise tefsir ve tevil ta-

rihimiz o tiir gil yorumlarla doludur.

Dirayet tefsirlerini rivayet tefsirlerinden
aywran husus, birincilerin bdylesi yorum-
lara sik¢a bagvurmasidir. Eger gaye ikincisi ise bundan bir tefsir metodo-
lojisi ¢itkarmak hem imkansizdir hem de dogru degildir. Ciinkii klasik
ustil-i fikihtaki makésid tasnifi Kur'an’in biitiin konularini kusatmaktan
uzaktir. Sayet gaye tiglinciisii ise, bu durumda su sorunun cevabint bulmak
gerekiyor: Kur'an’in kiilll maksatlari, evrensel ilkeleri nasil belirlenecek,
bu konuda fikir birligi nasil saglanacak, bunun igin nasil bir miisterek usil
takip edilecektir?

Bu sorularin dogru cevabini bulmak i¢in her seyden 6nce yaratilis kanun-
larindan hareketle ve Kur’an'dan perspektifinden bakarak en genel ilkeler
olan “makdsidu’t-tekvin”i yani varlik, evren ve insanin var edilis gayeleri-
ni tespit etmek gerekir. Ikinci adimda “makdidu’t-tenzil’in, yani vahiy ve
peygamberligin amacinin belirlenmesine ihtiyag vardir. Elbette Kur’an’in
ilk agiklayicist ve uygulayicist Hz. Muhammed (a.s.) oldugundan makdsid
arayisinda en dogruya ulasmak icin onun Sunneti ihmal edilemez im-
kénlar saglayacaktir. Keza Kur'an’in ana maksatlarin: tespit ¢alismalarinda
Hz. Peygamber'den en ¢ok ve en dogru bir sekilde istifade ettikleri bilinen
Sahabe’nin Kur'an’t anlamaya yaklasim: da Kur'an’in maksatlarini dogru
tespit igin biiyiik 5nem tagimaktadir. Nitekim Ilk halifeler ile sonraki bazt

alimler, Kur'an’in gelis siirecine gore sartlarin degismesini gerekge goste-

26



Makisidi Tefsir

rerek, ilgili naslar1 lafiz ve zdhirlerine gore degil, ilke ve amaglari (makasid)
agisindan anlamis ve uygulamiglardir. Bu yondeki bilgiler hem makésidi
tefsirin megruluguna ve gerekliligine hem de ilkelerine isaret etmesi baki-

mindan biiyiik deger tagimakradir.

Buna ragmen —yukaridaki ilk soruda ortaya kondugu iizere- kadim za-
manlarda “makdsidi tefsir” diye bir tefsir ¢esidinin ortaya ¢ikmamast ve
makésidin miistakil bir ustil olarak insa edilememesinin en 6nemli sebep-
lerinden biri, tartisilan kelim meselelerinin mahiyeti olmugtur. Ozetle,
kelimcilarin “ehli’r-re’y” denilen akiler kesimini olusturan Mitezile ve
Matiiridiyye alimleri iyi ve kéti'ntin akli oldugunu, Allah’in kullari i¢in en
iyi ve en yararlt olani istedigini, su halde O’nun fiillerinin ve hiikiimleri-
nin bir gayeye yonelik olmast gerektigini savunuyor, bunu Allabin hikmet
ve adaletinin geregi olarak goriiyorlardi. “Ehl-i zahir”, “ehl-i hadis” gibi
isimlerle anilan Selef ve Es‘ariyye ulemasi ise boyle diisiinmenin Allah’in
kudret ve iradesini sinirlama anlamina gelecegini ileri siirerek bu fikirlerin
aksini savunuyorlardi. Giderek agirlik kazanan bu ikinci disiince, “Allah
kullarin iyiligini gézetmek zorunda olmadigina gore, O’nun keliminda
kiilli yararlar: (mesalib) gozeten kiilli amaglar (makisid) aramak da gerek-

sizdir” gibi bir kanaati tefsir ilminde kalict hale getirdi.

Yukaridaki ikinci soruda dile getirilen ustl ve fikih gelenegimizde makésid
konusuna siiphe ve ¢ekinceyle yaklagilmasinin en 6nemli sebebi, “maki-
sidt belirleme yinteminde sabit kurallarin bulunmadigi, bunun doguracag
izafiligin naslardaki zdhiri manalarin ibmaline yol agacag ve sonug olarak
ameli bayatimizda Kur'an’in devre disi kalacag korkusu” olmugtur. Modern
zamanlarda ise makéasidin bir ustl olarak ortaya ¢tkmasinin iki engeli ol-
mustur. Birincisi makisid’a “mefisid” (dini tahrip eden kétiiliikler) diyen,
lafzi manasin disina ¢tkmayt dinin disina ¢tkma sayan agiri Selefi yaklagim,
digeri ise bazi tarihselcilerin ilahi vahyin tabiat1 ve evrenselligi konusunda

kusku uyandiran iddialarina kars: sergilenen tepkidir.

Yukarida “Modern zamanlarda makisid konusundaki aragtirmalarda bir
sigrama yasanmasinin sebepleri neler olabilir?” seklinde sunulan Ggiincii

soruyu cevaplamak igin makésid ilminin tarihine gz atmak gerekiyor.
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Makésid ilminin nazari temellerini Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (5.
478/1086)ile baglatmak genel bir temayiil haline gelmistir. Fakat son yap1-
lan aragtirmalara gore, Ciiveyniden once de makdsid fikrine ve temel kav-
ramlarina dair goriis beyan eden pek ¢ok alim olmugtur. Hakim et-Tir-
mizi (6. 320/932), Makédsidu’s-Salat adli eserinde makasidi ele almistir.
Ancak bir biitiin olarak makasid konusunu Mahdsinu’s-$eri‘a adl kitabiyla
ilk kez glindeme tastyan alim EbG Bekir el-Kaffal es-Sasi (6. IV./X. asrin
ikinci yarist) olmustur. Sii alim Seyh Sadtik (6. 381/991) Tlelii’s-Serai‘ adli
eserinde makésida dair goriisler belirtir. Muhtemelen ilk defa makasidin
kelimi ve felsefi temellerini filozof Ebul-Hasan el-Amiri (5. 381/992)
ele almigtir. Amird, el-Ibéne ‘an Tlelid-Diyane ve el-I'lam bi-Mendkibi'l-
Islam adli eserlerinde yine ilk defa “can, mal, namus, 1z ve din emniyeti”

seklinde siraladigy zarGrat-1 hamseden soz etmistir.

Ciiveyni ise “makasidu’s-serfa”y1 ve makdsidin temel kavramlarini ilk kul-
lanan alim olmustur. Zaririyydz, hiciyydt, tabsiniyydt tasnifini ilk yapan
da odur. el-Burhdn adli eserinde soyle der: “Allah’m emir ve nehiylerinde
seriatin maksatlarini iyice anlamayan, bu maksatlarin farkinda olmayan
kimse seriatin konulmast hususunda basiret sahibi olamaz.”® Bu konuda
hocast Ciiveyninin yazdiklarini tekrarlayan ve bazi tasnifleri daha anlagilir
hale getiren Gazzili konunun kavramsallasmasina katkida bulunmugtur.*
Ondan sonra bu konu iizerinde en ¢ok duran 4limler Izzeddin b. Ab-
diisselam (6. 660/1262) ve talebesi Sihabeddin el-Karafi (6. 684/1285)
olmustur. Her ikisi de makasid: (amaglar) mesalib (iyi ve faydali sey) olarak
degerlendirmis, maslabatr (iyi ve faydali sey) ile mefeder (kotii ve zararls
sey) kavramlarint derinlemesine incelemislerdir. Hanefl ustlciilerinden
Muhammed b. Abdurrahman el-Buhéri (8. 546/1151) Mebasinu’l-Islam
adli eserinde kendisinden once makéisida dair yazilanlari tekrarlamistir.
Hanbeli 4lim Necmeddin et-Tafinin (6. 716/1316) maslabat nazariye-
si makasida dair tartigmalarda bir doniim noktasidir. Tafl, F7 Ri‘dye-

ti'l-Maslaha baglikls risalesinde sayet nas ve icma maslahata uygun degilse

40 el-Burban fi *Usili’l-Fikh (nsr. Saldh b. Muhammed b. Avida), Beyrut 1418/1997, 1, 101.
41 Mesela bk. Sifi'wl-Galil (ngr. Hamd el-Kubeysi), Bagdat 1390/1971, s. 159.
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maslahatt zercib etmenin zorunlu oldugunu soyler.” Bu konuda anilmasi
gereken isimlerden olan Ibn Teymiyye (6. 728/1328) “zartriyyat”in® bes
ile sinirlandirilmasini -hakli olarak- elestirmigtir.*

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) makasid konusunda genel olarak
dini metinleri anlama metodolojisi bakimindan ¢ok daha ileri seyler soy-
lemistir. Bazt sozleri soyledir: “Seriatin esast hikmetlerdir, kullarin diin-
ya ve ahiretteki iyilik ve yararlaridir (mesalih). Seriatin tamam: adalettir,
tamami rahmettir, tamamu iyilik ve faydadir. Bir tutum adaletten zulme,
rahmetten ziddina, faydadan zarar ve yikiciliga, hikmetten anlamsizliga
doniigmiigse artik onun seriatla ilgisi kalmamistir.”® “Makasid, akitlerin
ve diger tasarruflarin hiikiimlerini degistirir.”* Ibnu’l-Kayyim’in, dini
metinlerin dogru anlagilmasiyla ilgili su s6zleri daha da anlamlidir: “Hi-
kiim ¢ikarirken konusanin ne kastettigine itibar edilir. Lafizlar kendi bagina
maksat degildir; onlar sadece manalart ifade etmek ve konusanin muradina

ulagmak amaciyla kullanilmigtir.”

Hicri VIIIL. asra geldigimizde Maliki fakihlerinden Ebt Abdullah el-Mak-
kari (6. 759/1358) el-Kavd idii’l-fikhiyye baglikli eserinde ilk defa 1252 fi-
kih prensibi ¢tkarmis, bunlarmn bir kismini “Makésid” bagligi altinda top-

lamustir.

Makésid konusuna agirlik verenlerden biri de Makkarinin ¢agdast ve
hemsehrisi olan Ibn Merziik el-Hatibdir (6. 781/1379). Ayrica Endiiliis’te
Ibn Riisd ve Ibn Haldun’un yazdiklart iginde de makasida dair 6nemli
bilgiler bulunmaktadir. Ibn Haldun’a gére “Ser hiikiimlerin tamami igin

muhakkak surette bazi maksatlar ve hiikiimler bulunmakta olup, hiikiim-

ler o maksat ve hikmetleri icermektedir ve onlar sebebiyle konulmugtur.”

42 Risdle fiRi‘4yeti’l-Maslaba (ngr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih), b.y.y., 1413/1993, s. 23.

43 Gelenekte bunlar 6nem ve 6nceliklerine gére genellikle soyle siralanir: 1. Dinin korunma-
s1, 2. Canin korunmasi, 3. Aklin korunmasi, 4. Neslin korunmasi, 5. Malin korunmast.

44 Mecmiiu Fetavd (ngr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim), Medine 1416/1995, XI,
343.

45 Iamii’l-Muvakkiin‘an Rabbi’l-Alemin (ngr. M. Abdisselim Ibrahim), Beyrut 1411/
1991, 111, 11.

46  Age., 1L, 81.

47 Age, 1, 166-167.

48  Ibn Haldtn, Mukaddime, Beyrut 1408/1988, s. 244.
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Kuskusuz makasid alaninda Kuskusuz makasid alaninda el-Muva-

el-Muvdfakdt adli eseriyle
kendisinden soz ettiren

en onemli isim Ebi ishak
es-Satibi'dir (6. 790/1388).
Gerek zaririyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat tasnifi gerekse bes
zaruri esas (dinin, canin, aklin,
neslin ve malin korunmasi),
Satibi ile miidellel bir zemine
oturmustur.

fakdt adli eseriyle kendisinden soz
ettiren en dnemli isim Eb( Ishak es-
Saubidir (6. 790/1388). Gerek zarti-
riyydt, héciyydt ve tahsiniyyt tasnifi
gerekse bes zaruri esas (dinin, canin,
aklin, neslin ve malin korunmasrt),

Siubi ile midellel bir zemine otur-

mustur. Ona gore bu bes asil, biitiin
dinlerin tzerinde ittifak ettigi vazge-
gilmez ilkelerdir. Ummetin bunlara dair bilgisi zorunlu bilgidir. Bu il-
keleri toplu olarak bildiren muayyen bir delil yoksa da bunlarin geriata
uygunlugu, ¢ok sayida delillerin toplamindan elde edilmistir. Iste biitiin
bu delillerden elde edilen gayelere makdsid denir ve biitiin tikel delillerin

bu makésida gére anlagilmasi veya tevil edilmesi gerekir.®

Saubiden sonra modern zamanlara kadar makésid konusu tizerinde her-
hangi bir caligma yapilmamustir. Satibinin el-Muvdfakat da ilk defa Islam
cografyasinin merkezlerinde degil de Tataristan’in baskenti Kazan'da Musa
Carullah tarafindan negredilmistir. Ancak Islam diinyasinda her alanda ge-
rilemenin belirginlestigi XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren makésid konusu
yeniden ele alinmaya baslanmistir. Konuyu ilk giindeme getirenler Misirlt
Muhammed Resid Riza (1865-1935) ile ikisi de Tunuslu olan Muhammed
Tahir b. Astr (1879-1973) ve Allal el-Fasi (1910-1974) olmustur.*

Son yillarda Resid Riza ve Tahir b. Astr'un yolundan giderek, Taha Cabir
el-Alvini, Cemaleddin Atiyye ve Taha Abdurrahman gibi ilim ve fikir
insanlar1 tarafindan makésid konusunda pek ¢ok goriis ortaya atilmugtir.
Bunlardan T4dhéd Cébir el-Alvini, “Gelistirilmis yeni bir makéasid projesi”
diye adlandirdigs projesini “tevhid, tezkiye, umrin” seklinde siraladigt tig
asli maksat iizerine bina eder; Allah’a iman ve ibadet ile ilgili biitiin ilke-
leri tevhid, insan ile ilgili biitiin konular1 tezkiye, kainat ile ilgili biitiin me-

49 Satbi, el-Muvafukar (ngr. EbG Ubeyde Meshtir b. Hasan es-Selman), Kahire (Diru Tbn
Affan) 1417/1997, T, 3111, 20-21, 25; 11, 365-368.

50  Islam diinyasinda hayli etkili olan Resid Riza ile Tbn Astirun konuyla ilgili goriisleri hak-
kinda ileride bilgi verilecektir.

30



Makisidi Tefsir

seleleri de umrdn baglgt alunda ele
alir. Ona gore bunlar bizzat Kur'an’in

belirledigi en yiice maksatlardir.”

Cemaleddin  Auyye (1928-2017)
Nabve  tefili  makasdi’s-seri'a adli
ederinde makasidi “birey, aile, (Miis-
liiman) iimmet ve insanlik” seklinde
siraladigy alanlara gore belirler; bun-
lart da kendi iglerinde tali maksatlara
ayirir. Atyye zarGrat-1 hamseyi “bire-
yin haklarini korumak” baglig altin-
da inceler.

Magripli fikir insan1 Taha Abdurrah-
man (1944-), hem Makasid nazariye-
sine 6nemli katkilar sunmakta hem
de ahlak: ustl-i fikih ve makasid ile

ilgili tiim tasniflere dahil etmekte-

Magripli fikir insan1 Taha
Abdurrahman (1944-), hem
Makasid nazariyesine 6nemli
katkilar sunmakta hem de ahlaki
usil-i fikih ve makasid ile ilgili
tiim tasniflere dahil etmektedir.
0 sebeple projesine “Makasidin
ahlakilestirilmesi (tahliku'l-
makasd)” adini vermistir. Ona
gore ahlak hem kullugun hem

de seriatin en kiilli gayesidir.
Nitekim peygamberimiz, risaletin
gayesinin ahlakin tekamiilii
oldugunu sdylemistir. Taha
Abdurrahman, $atibi’nin, bir
yandan “seriat ahlaki erdemlerle
donanmaktan ibarettir” derken
diger yandan ahlaki “tahsiniyyat”
icinde saymasinin bir eligki
oldugunu hatirlatir.

dir. O sebeple projesine “Makésidin ahlakilestirilmesi (tahliku’l-makasd)”

adini vermistir. Ona gore ahlak hem kullugun hem de seriatin en kiillt

gayesidir. Nitekim peygamberimiz, risiletin gayesinin ahlakin tekdmili

oldugunu sdylemistir.”> Taha Abdurrahman, $atibinin, bir yandan “seri-

at ahlaki erdemlerle donanmaktan ibarettir” derken®diger yandan ahlaki

“tahsiniyyat” i¢cinde saymasinin® bir ¢eliski oldugunu hatrlatir.®

Bu s6ylenenlerden su sonuglara ulagilabilir:

et-Tevhid ve't-tezkiye ve'l-‘umrdn - Mubdvelat fi’l-kesf ‘ani’l-kvyemve’l-makdsidi’l-Kur dniy-

s Wol”, Bezzér, el-Babru’z-Zebbdr, Medine 1988/2009, XV, 364,
no. 8949; keza bk. Malik b. Enes, el-Muvatta’ ngr. M. Mustafa el-Azami), Abudabi

“ “)‘\>\J\ (»)Ku L,l:u o Lu\ iju,....!\’” Saubi, el-Muvdfakat (ngr. Ebl Ubeyde Meghtir

51
yeti'l-hdkime, Beyrut 2003.
52 eV, r&s‘\! Cl
1425/2004 v, 1330 no. 3357.
53
b, Hasan ‘es-Selmén), Kahire 1417/1997, II, 124.
54 Muvdfakat, 111, 365.
55

Taha Abdurrahman’in ahlak diisiincesi izerine yetkin bir degerlendirme i¢in su esere ba-
kilabilir: Wael B. Hallaq, Modernitenin Reformu: Abdurrabman Taba'min Felsefesinde Ablak
ve Yeni Insan (¢ev. Tahir Ulug), Istanbul 2020.
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1- Makisid konusunu fikih alaniyla sinirlamak yerine, daha genis olarak
“dini anlama usulii” seklinde diisiinmek gerekir.

2- Kul-Allah iligkisini klasik Stinni kelam ilmindeki gibi sadece Allah’in
kudret ve irade tizerinden ve Allah teoloji merkezli degil, Allah’in adalet ve
merhamet gibi sifatlarini dikkate alan ahlak merkezli ve kiiltiirel birikim

tizerinden de degerlendirmeliyiz.

3- Makasid konusunu Ehl-i Stinnet’in bir kolunun 6nem verdigi re’y yon-
temi ve Malikiler'in mesdlib diisinceleri ile birlikte kavramaliy1z.

4- Once “Makésidu’t-tekvin” veya “makisidu’l-umrdn” benzeri bir baslik
altinda Kur’ani bakusla varlik, insan ve lemin varolus gayeleri ortaya kon-
mals; insanin hilafet, emanet ve imaret gorevleri; ayni baslik altinda varlik
diizeninde hiikiim siiren siinnetullab (dogal yasalar); akil, fitrat, tecriibe,
tarib gibi konular ele alinmalidir.

5- Tkinci asamada “makdsidu’t-tenzil’ ortaya konulmalidir. Bu ¢ergevede

din, vahiy, risaletin gayeleri yine Kur’an'dan hareketle incelenmelidir.

IA M

6- Ugtincii asamada “makdsidu’l-Kur’an” ele alinmalidir. Ciinkii makasidi
bir tefsir tiiriiniin ingast Kur'an’in kiilli maksatlarinin tespit edilmesine

baglidir.

7- Dérdiincti asamada “makdsidu’s-Siinne” tizerinde durulmalidir. Zira
Kur'an’in yaganmis bir hayata doniismesini 6grenecegimiz kaynak Siin-
nettir.

A

8- Besinci asamada “Makdsidu’t-tesri” tizerinde durulmalidir. Bu baglik
altinda insan-insan iligkisi, insan-Allah iligkisi ve insan-varlik iligkisine

dair seriatin kiilli esaslar1 belirlenmelidir.

9- Son asamada “Makdsidu’t-teklif” incelenmelidir. Dinin kolaylik, fitrata
uygunluk, celb-i menfaat def'-i mazarrat gibi ilkeleri titiz bir gekilde ta-
nimlanarak bu ilkeler 1s1ginda miikellef agisindan dinin gayeleri belirlen-
melidir.

10- “Makdsidi tefsir” ise, biitiin bu kiilli esaslar belirlendikten sonra her
ayeti bu esaslar ¢ercevesinde ele almakeir.
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VI. Makasid Merkezli Kur’an-Siinnet ve
Islam Anlayisi: imkanlar, Sinirlar ve
Sorunlar’

Giris

Islam’in ana kaynaklarinda yer alan ameli hiikiimlerin lafzi gergevesinin,
aslinda o hitkiimle hedeflenen amaci gergeklestirmenin aract oldugu ilk
dénemlerden itibaren dillendirilen bir husustur. Nitekim Sahibe, T4bitin
ve miiteakip donemin 6nde gelen alimleri, gogunlukla bu lafiz-gaye ilis-
kisini dikkate almiglardir. Fakat fikhi mezheplerin kurulusundan sonra
bu dengeli iliski nassin lafzi lehine bozulmustur. Aslinda yetkin alimler
“makasidu’s-seri‘a” adiyla terimlesen “dinin asli amaglart” ger¢eginin far-
kinda olsalar da kurucu imamlar kadar cesur olmamiglardir. Islam diinya-
stnin geriliginin farkina vardigs XIX. ve XX. yiizyillarda yeni bir silkinis ve
gelisme icin makdsid fikrinin tekrar 6nem kazandigi goriiliir. Bu dsnemde
bir¢ok etkili kisi ve kurulus nezdinde makasid konusu fikhi diisiincenin
ve hitkiim koyma isleminin merkezi kavrami gibi telakki edilmeye baglan-
mistir. Fakat bu fikir, ~Ahmet Yaman’in degerlendirmesine gére- “bu defa
da yer yer lafz1 hige sayan, soyut maksatlar illet kabul eden ve miigtehidi

form ve gelenekten bagimsizlastiran bir boyuta evrilmistir... Her iki yon-

56 Bu baglik alundaki kisim, —bazt degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Prof. Dr.
Ahmet Yaman'in, Makdsidi Tefsir — Kur'dn-1 Kerim'i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak
adli eserde yayimlanan ayni basliklt teblig metninin (KURAMER Yay., Istanbul 2018, s.
129-163) kisaltulmus seklidir.
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temin de tek basina sagliklt olmadigt sdylenebilir. Zira birincisi (lafizct
yontem) kuru bir formalizm yani sekilcilik, tiretebilir, digeri (makasidc
yontem) ise agkin iradeyi tarihe hapseden bir izafilik ve serbestlik sonucu-

nu dogurabilir.”’

A. Kavramsal Cerceve

Islam hukuk dilinde makdsid (tekili: maksid) terimi, sers hiikiimlerin asil
kaynagi olan Yiice Allah’in norm koymadaki muradint ve hukuk diizenin-
de gozettigi yararlari ifade eder. Literatiirde bu yararlara makdsidii’s-sari,
makdsidii’s-seri‘a ya da el-makdsidu’s-ser‘iyye denilmistir. Makdsid kavrami
“iyilik ve yararlar” anlaminda kullanilan “mesdlib”i (tekili: maslabat) kusatti-
g1 i¢in bu iki kavram birbirinin yerine kullanilabilmektedir. Nitekim Gazzali
de “Esas itibariyle maslabat, yarari elde edip zarar1 gidermekten (celb-i men-
faat ve def*-i mazarrat) ibarettir. Fakat biz bu anlami kastetmiyoruz... Mas-
labat teriminden bizim kastettigimiz anlam, dinin amacini (makstdu’s-ser’)
korumakur...” diyerek bu iki kavramin i¢ i¢e oldugunu belirtmistir.”® Keza,
naslarin  gii/teleolojik yorumu konusundaki radikal fikirleriyle taninan
VIIL/XIV. y.y. Hanbeli hukuk¢usu Necmeddin et-T0fi de maslahatt tarif
ederken onun “kanun koyucunun ulagtlmasini istedigi hedeflere (maksti-
du’s-séri’) ileten sebepler” oldugunu belirtmistir.”” Sonug itibariyle Sari‘in
(Yasa Koyucu, Allah) ser't hiikiimleri koyarken gézettigi mana, hikmet ve
amaglara, hitkiimlerle ulagilmak istenen gayelere “makésid” denmistir.

B. Naslarin Yorumlanmas: Baglaminda
Makésid-Ictihad Iligkisi

Sari" hikmetsiz ve manasiz is yapmayacagina gore, koydugu her dini-hu-
kuki normun mutlaka bir maksat ve hedefi vardir. “Hitkiim bulunmayan
yerde kanun koyucunun ¢izdigi gergeve iginde kalip, onun muradina uy-
gun hiikiim ¢ikarmak (istinbat)” demek olan ictihad da ilke olarak bu he-

57  Bk. Makésidi Tefsir — Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak, s. 129-130.
58  el-Mustasfa minilmi’l-usiil, Beyrut 1993, s. 174, 179.
59 Kitabii't-Ta%in fi serbi’l-Erba‘in (thk. A. Hac), Beyrut-Mekke 1998, s. 239.
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defi gozetir. Bu durumda makésid ile ictihad, biri digerinden ayrilmayacak
ol¢tide birbirini gerektiren bir gercekligi anlatir.

Hukukun kendisinden beklenen gelismeyi saglamasi ve canliligint siirdii-
rebilmesi i¢in hukuku olusturan miictehidlerin ve uygulayan yargiclarin,
kanunun konulus sebep ve maksadini (ratiolegis) merkeze almalari icap
etmektedir. Konuyu ilk defa bu kavramlarla ele alanlardan Ciiveyninin ifa-
desiyle “Emir ve nehiylerin maksadini tam anlamiyla kavrayamayan kimse
din konusunda gergegi yakalayamaz.”® Iste bu Gnemli islevinden dolayt
hukukun gayelerini bilmek, bir miictehid i¢in vazgegilmez bir ictihad sart1
olarak griilmiistiir. Imam Malik (6. 179/795) makésid merkezli bir yo-
rum tiirli olan ‘istibsén’t “ilmin onda dokuzu” olarak nitelemis®; bir¢ok
alim de sinurlt olan hiikiim kaynaklarinin sinirsiz sayidaki olaylara yetme-
yecegi gercegini dikkate alarak, dinin genel tutum ve tiimel hedeflerine
dayanan bir bakisin zorunlu oldugunu belirtmiglerdir.®> Mesela $atibi,
ictihad derecesine ulagmanin ilk sartinin, dinin ve hukuk diizeninin he-

deflerini tam anlamiyla kavramak oldugunu séyler.*

Yasa koyucu (Sari‘, Allah), koydugu her hiikiimde bir maksat gozettigi-
ne gore, o hitkmii bu maksat dogrultusunda anlamak gerekir. Bu yapil-
maz da uygulama yasanin lafzina hapsedilirse yasa hedefinden saptirilmis,
amaglanan fayda zayi edilmis olur. Nitekim maksadi goz ardi eden agiri
lafizcilik, zaman zaman ¢irkin hitkiimlerin verilmesine sebep olmustur.
Mesela $afii, bazi ayet ve hadisler arasinda lafiz iligkisi kurup, lafizc1 yak-
lasimdan yola ¢ikarak® kisinin zina yaptig1 bir kadinin annesi veya kiziyla
evlenmesinin (seriatta) yasak olmadigin: ileri stirmiistiir.®® Hatta o, bir

60  el-Burhdn fi usili’l-fikh (thk. A. Dib), Kahire 1400, I, 295.

61  Saubl, el-Muvdfakar, 11, 233; el-Itisam, Beyrut 1991, s. 371; Mustafa Ahmed Zerka,
el-Istislah ve’l-mesalibu’l-miirsele fi's-seriati’l-Islamiyye ve usili fikhibd, Dimagk 1988, s. 59.

62 Mesela Bk., Cassis, el-Fusilfi I-usil (thk. A. C. Nesemi), Kuveyt 1985-89, IV, 10-11, 217;
Ciiveyni, el-Burhdn, 1, 295; 2/1349; Gazzili, el-Mustasfd, s. 174; Saubi, el-Muvdfakat, IV,
66; Hayreddin Karaman, Islém Hukukunda Ictibat, Ankara ts., s. 25-27.

63 el-Muvdfakat, IV, 76.

64  Ayrinuli bilgi ve diger bazi Srnekler i¢in bk. Ahmet Yaman, “Makasid Merkez-
li Kur'an-Stinnet ve Islam Anlayisi: imkénlar, Sinirlar ve Sorunlar”, Makdsidi Tefsir —
Kur'an-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak, s. 134-136.

65  S$afil, el-Umm (thk. M. Mataract), Beyrut 1993, V, 42-43: ayrica bk. V, 228-230; Safitnin
ifadesi i¢in bk. Ahmet Yaman, a.g.e., s. 134/dn. 15.
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erkegin kendi zinasindan olan kizla evlenmesi halinde -¢ok ¢irkin (mek-
ruh) bir davranis olmakla birlikte- bu nikdh akdinin gecerli oldugunu ve

feshedilmeyecegini savunur.®

Nassin maksadinin 6nemli oldugunu ve esasen lafzin bu maksad: temin
i¢in segilen bir form oldugunu, dolayisiyla maksadin géz ard: edileme-
yecegini gosteren bu ornekler bizi, naslarin anlagilmasinda zahirlerinin
onemsiz oldugu sonucuna da gotiirmemelidir. Zira bir hukuk diizenin-
den bahsedebilmek i¢in hukukta sekil ve nizami korumak da nemlidir.
Hukuk metodolojisi alaninin 6nde gelen isimlerinden Frangois Gény’nin
(6. 1959) ifadesiyle “Kanun metni, herhangi bir kisinin kendi kisisel ter-

»67

cihlerine gére doldurabilecegi bos bir kap degildir.”” Dolayistyla Kur'an’in
dogru anlagilmast onun lafziyla da yakindan ilgilidir. Fakat burada vurgu-
lanmak istenen husus, nassin maksadini géz ardi ederek onu sadece lafzi
yoruma tabi tutmanin nasst sekilperestlige kurban etmek anlamina gelecegi;
buna mukabil lafiz-maksat veya sekil-6z dengesini kurmanin en dogru
yontem oldugudur. Dolayistyla dengenin maksat lehine bozulmast da bir-
¢ok sorunu beraberinde getirir. Bu sorunlarin baginda da Séri‘in maksadin
ve hiikiimden bekledigi sonucu tespitteki izafilikler gelir. Zira $ri‘in hiikiim-
den gayesi her zaman ayni1 berraklikta ve muhataplarinca ayni dogrultuda
tespit edilemeyebilir. Maksadin tespiti dinin usil, esas ve inceliklerini ¢ok
iyi kavramus olan ortak (cemai) aklin ve maseri vicdanin eliyle olursa izafi-
likten arinabilir. Neyin maslahat (iyilik ve yarar), neyin mefsedet (kotiiliik
ve zarar) olduguna, kanunu uygulamakla yiikiimli olan birey tek bagina
karar verecek olursa zikri gegen maslahat-mefsedet kavramlarinin igerik-
lerinin izafiliginden dolayr kanun koyucunun muradinin buharlagabilecegi
dikkate alinmalidir.

Kara Avrupasr’'nda ortaya ¢ikan ve “serbest yorum metodu” denilen piir
makasid¢1 bakisa gore “kanunun metni ile bagli kalmaksizin tamamen
serbest bir sekilde adil sayilan bir ¢éziime varilabilir; hatta bu ¢6ziimiin
kanunun metnine aykirt (contralegem) da olabilir. Tarihgi ekol olarak da

bilinen ve kanunlagtirma fikrine kokten karst ¢ikan bu yaklagim tarzinin

66  Sifii, el-Umm, V, 50; Sifitnin ifadesi igin bk. Ahmet Yaman, a.g.e., s. 134/dn. 16.

67  Rahmi Cobanoglu, “Frangois Gény ve Hadsi Hukuk”, 1.U. Hukuk Fakiiltesi Mecmuast,
XXX/1-2 (1964), 264-280.
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yorum konusundaki tezi sudur: “Kanun yiirtirlige konduktan sonra artik
dogrudan kaynagt olan kanun koyucudan bagimsiz bir varlik kazanir;
gelisme yasast ve toplumsal ¢evrenin etkisi altinda yeni bir hayat sii-
rer. Buna gore yargi¢, kanunu yorumlarken tarihe ve hukuk kuralinin
konmast sirasinda kanun koyucunun kararini etkileyen sartlara bakmal,
béylece kanunu bizzat toplumun hedefledigi yon istikametinde gelistir-

melidir.”?

C. Naslarin Gai Yorumu Baglamindaki Tarihi Tecriibe

Naslarin lafiz-maksat iligkisi kurularak anlagtlmast yontemi, Sahibe nes-
linde ¢ok belirgin olarak isletilmis; miictehid imamlardan da ayni yonde
istinbat 6rnekleri nakledilmistir. Fakat ilerleyen zamanlarda s6z konusu
yaklagim, yerini lafizci, @istelik mezhep birikimi ile de sinirlandirilmig li-
teral anlama yontemine birakmistir.”” Sahdbenin makdsid eksenli yoru-
muyla ilgili bir¢ok 6rnek vermek miimkiindiir. Mesela Hz. Ebt Bekir,
kelime-i tevhidi ikrar edenlere dokunulmayacag: ilkesine ragmen zekat
vermeyenlere savas agmistir. Hz. Omer, ganimetin esasen gazilere dagitil-
mast yoniinde nas ve Peygamber tatbikat: olmasina ragmen Sevdd (Giiney
Irak) topraklarini dagitmayip sahiplerine kalmasina hitkmetmis; ilgili aye-
te (et-Tevbe 9/60) ragmen Miiellefe-i Kuliib'a zekat verilmesini engelle-
mistir. Hz. Osman Cuma namazina hazirlik i¢in, vakit girdiginde onceki
donemlerde olmayan ilave bir ezan okutmus; kiraat ve imla farkliliklarinin
fitneye sebep olmasini Gnlemek igin “Imam Mushafi” 6rnek aliarak is-
tinsah edilenlerin disindaki Mushaflar1 yaktrmistir. Hz. Ali sanatkirla-
ra birakilan siparis malzemesinin emaner hiikiimlerine tabi tutulmasini
ongoren yerlesik kurala ragmen, telef olmalart halinde emanet birakilan
sanatkdrlara, malzemeleri tazmin etme sorumlugu getirmistir. Bunlar,

makasid merkezli ¢ok sayidaki yorum ve uygulamalardan bazilaridir.

68  Ibrahim Kifi Dénmez, “Kur'an’in Anlagilmasinda Hukuk Felsefesi ve Metodolojisi Ince-
lemelerinin Katkist”, Fikib Usulii Incelemeleri, Istanbul 2014, s. 87.

69  Ayrintli tahliller icin bk. Muhammed Mustafa Selebi, 7aTilii’l-abkdm, Beyrut, 1981;
Ertugrul Boynukalin, Islam Hukukunda Gaye Problemi (dokrora tezi, 1998), MU Sos-
yal Bilimler Enstitiisii; Casir Avde, Islam Hukuk Felsefesi (gev. Murat Ciftkaya), Istanbul
2016.
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Sahabe alimleri, $ari‘in Sahibe alimleri, Siriin maksadiyla
maksadiyla bagdagtiramadiklan
hadisleri de kabul
etmemiglerdir. Mesela Hz. Omer,
ii¢ talakla boganan kadinin
iddet siiresince nafaka ve
mesken hakkinin bulunmadigini
ifade eden hadisi, Hz. Aise de
yakinlarinin aglamasi sebebiyle
oliiniin azap gorecegini bildiren
hadisi reddetmislerdir. Bu
saglikh yaklasim kismen kurucu
imamlarca da benimsenmistir.

bagdastiramadiklar: hadisleri de ka-
bul etmemislerdir. Mesela Hz. Omer,
¢ talakla bosanan kadinin iddet sii-
resince nafaka ve mesken hakkinin
bulunmadigin: ifade eden hadisi, Hz.
Aige de yakinlarinin aglamast sebebiyle
oliintin azap gorecegini bildiren hadisi
reddetmiglerdir.”” Bu saglikli yaklagim
kismen kurucu imamlarca da benim-

senmistir. Nitekim mezhep imamlari,
normlart —lafizlariyla uyumlu olmak
kaydiyla- makasid yorumuna tabi tutmuslardir.” Imam Ebt Hanife (6.
150/767) ve ogrencileri, seriatin genel kurallarina ve gayeci karakterine
uymayan haber-i véhidleri kabul etmemisler; maslabat, zaruret, ibtiyag,
umumi belvd (giderilmesi elde olmayan toplumsal sikint1) ve orf gerek-
cesiyle, kiyasi yani standart ¢6ziimii birakip istibsan yontemini isletmis-
lerdir. Tmam Malik (6. 179/795), makésid merkezli bir yorum tiirii olan
istihsant “ilmin onda dokuzu” saydig1 gibi, makdsid ile yakindan ilgili olan
istislab ile sedd-i zeria yontemlerini rahat sekilde kullanmis; killi ilkelerle
bagdasmayan rivayetleri kaynak olarak degerlendirmemistir. D6rt mezhep
imami iginde lafizciliga en yatkin olani diye nitelenen Imam Safitnin (6.
204/820) tavri da ilgi ¢ekicidir. Her ne kadar sonraki takipgilerince verimli
bir istidlal yolu olarak isletilmemis olsa da Tmam Safitnin, Gzel bir delili
olmasa da kiilliyyii’s-ser‘a dayanan mesélihe gore hitkiim tesis ettigi bilgisi
Séfii ustl literatiiriinde vurgulanmugtir.”

70 Malik b. Enes, el-Muvatta’, IV, 851/no. 2193/526; Miislim, es-Sabib, IV, 137/397; Tahavi,
Serhu Me‘4nirl-Asar, III, 70; VII, 57.

71 Baw 6rnekler icin bk. Karafi, el-Furik, Beyrut ts., 11, 32 vd.; Satibi, el-I%isdm, s. 354-363;
Ibn Abidin, “Nesru’l-arf fi binibadrl-ahkam‘ale’l-urf”, Mecmiiatii'r-raséil, Beyrut ts.,
11, 114 vd.; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medpalii'l-fikbiyyii'l- Gm, Dimagk 1967, I, 917
vd; Selebi, Talilii’l-abkam, s. 308; Bati, Davibitu’l-maslaba, s. 353 vd; Fethi, ed-Dirini,
el-Mendbicii'l-usiliyyefi'l-ictibadbi’r-re’y, Beyrut 1997, s. 487-493. Ayrica bk. Ihsan A.
Bagby, “Thelssue of Maslahah in Classical Islamic Legal Theory”, International Journal
of Islamic and Arabic Studies, 11, 2, 1964, 133.

72 Bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 723-726; Gazzili, el-Menhiil min talikdti’l-usil (thk. M. H.
Heytu), Dimagk-Beyrut 1998, s. 455, 458; Zencini, Tabricii’l-furii“ale’l-usil, s. 320.
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Kurucu donemlerdeki bu mesalih
ve makasid vizyonunun mezhep
miintesibi sonraki fakihler
tarafindan siirdiiriilmedigi bir
gercektir. Bir mezhep cercevesi
icinde kalarak hukuk emniyetini
ve toplumsal istikrar koruma
giidiisii onlari mezhep icinde
belli bir yoruma kavusturulmug
olan naslari o haliyle kabul
etmeye sevk etmis, bu da
hayatin ve sartlarin gelismesi
karsisinda toplumu duraganlik ve
donukluga mahkdm etmistir.

Kurucu dénemlerdeki bu mesilih ve
makasid vizyonunun mezhep miintesi-
bi sonraki fakihler tarafindan stirdiiriil-
medigi bir gergektir. Bir mezhep cer-
cevesi icinde kalarak hukuk emniyetini
ve toplumsal istikrari koruma giidiisii
onlart mezhep iginde belli bir yoruma
kavusturulmus olan naslari o haliyle
kabul etmeye sevk etmis, bu da hayatin
ve sartlarin gelismesi karsisinda toplu-

mu duraganhk ve donukluga mabkiim

etmistir. Hanefi 4lim Eb{(’l-Hasan
el-Kerhinin (6. 340/952) su sozii bu refleksi ortaya koymaktadir: “Ashab:-
mizin (mezhebimizin) goriislerine aykiri olan her ayet ya mensith kabul edilir
ya da tercibe hamledilir. Fakat en uygunu (ayet ile mezhep goriisiiniin) arasim

uzlastirarak (ayetin) tevil edilmis oldugunu kabul etmektir.””

Sonraki fakihleri naslarin lafzi yorumuna daha ¢ok odaklanmaya sevk eden
o giiniin sartlarinda bazt anlagilabilir sebepler varsa da sonugta korumaci
refleks zamanla nassin maksat ve hikmetini devre dist birakan bir anlay1-
sin yerlesmesine neden olmustur. Sorunun geldigi noktayr somut olarak
gorebilmek i¢in su fer’! hitkiim 6rneklerini hatirlayabiliriz: Hz. Peygamber
“Sizden biri sakin durgun suya kiiciik aptesini yapmasin. Ciinkii bakarsiniz
onunla ytkamr.”’* Zihiriyye mezhebinin 6ncii ismi, katt lafizciligryla ta-
ninan Ibn Hazm (6. 450/1063), Hz. Peygamber'in burada kiigiik aptesin
disinda diger necisleri saymadigini belirterek, hadisin lafzindan diger necis
(pis) maddelerin durgun suyu pisletmeyecegi sonucunu ¢ikarmistir.”> Ayni
sekilde Hanefiler, konunun iyi niyet, samimiyet ve diiristlitk gibi ahlaki
yoniinil, ilgili naslarin murat ve maksadini dikkate almadan, sirf lafizlarina
bagli kalarak hiille nikdhint caiz gérmiislerdir.”® Bosama kast1 olmaksizin,

73 Kerhi, Risdle fi'l-usal (Debtsinin Te¥isii’n-nazarinin sonunda, ngr. M.M. Kabban?), Is-
tanbul 1990, s. 169-170.

74 Buhari, “Vud™” 68; Miislim, “Taharet” 94-96; Ebt David, “Taharet”, 36.

75  el-Muballa, 1, 145, 159.

76  Mesela bk. Serahsi, Usil, I, 131; Merginani, el-Hiddye, 111, 177; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik,
Bulak 1315, 11, 259.
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sif dil stirgmesiyle bosama lafizlarinin kullanilmas: halinde Hanefi, $afit
ve Maliki fakihleri bunu gegerli bogama saymiglardir.”” Bunlar gibi daha
birgok 6rnek, hiikiim kaynaklarinin lafizlariyla yetinmeyip gozettikleri ya-
rarlart (mesélih) ve konulus amaglarini (makésid) da gézetmek gerektigini

ortaya koymaktadir.

D. Makésid Merkezli Kur'an-Siinnet Anlayisinin Ilkeleri

Bu hususta baglica su ilkeler 6nerilebilir’:
1) Vahyin diizenlemeleri bir biitiin olarak degerlendirilmelidir.”

Vahyin diizenlemelerine pargaci bir mantikla yaklasarak, herhangi bir hu-
kuk normunu ilgili biitiinliikten koparip tek basina ele almak, sonra da
stibjektif maslahat anlayistyla uyumlu hale getirmeye ugrasmak bir hiikiim

anarsisine yol agabilir.
2) Ibadet alani makasid yorumuna kapali tutulmalidir.

Cuinki ibadetler sirt Allah’in hakki olup, kuldan beklenen, bunlart oldugu
gibi kabul etmek ve uygulamaketir (imtisil). Mesela zekit —devletin sos-
yal ve asker ihtiyaglarini kargilamak tizere (et-Tevbe 9/60) konulmus bir
vergidir ve aynt zamanda bir ibadettir. Dolaysiyla “Giintimiizde devletin
koydugu farkli vergiler ve diger kamu kaynaklari, ayrica bir zekat kurumu-
na ihtiyaci ortadan kaldirmigtir” denilemez.

3) Bazt ibadetlerde dlgiiler (mukadderat), ehliyetli miictehidler/uzmanlar

tarafindan yoruma tabi tutulabilir.®

Mesela zekit nisaplart hakkinda su yorum yapilabilir: Kaynaklarda belli
mallar (deve, koyun, sigir, altin, glimis...) i¢in verilen nisap miktarla-

r1 Peygamber zamaninda birbirine esitti ve normal bir ailenin bir yillik

77 Ibn Rigd, Biddyetii'l-miictebid ve nibdyetii’l-muktesid, Istanbul 1985, 1, 62.

78  Ayrinular i¢in bk. Ahmet Yaman, “Islam Hukuk {lmi Agisindan Makésid Ictihadinin ya
da Teleolojik Yorum Y6nteminin Ilkeleri Uzerine”, Makdsid ve Ictibad, Istanbul 2010, s.
179-226.

79  el-Bakara 2/85; Al-i Imrin 3/83; el-En‘4m 6/159; ez-Ziimer 39/2; es-Stird 42/1.

80  Bk. Dehlevi, Huccetullabi'l-baliga, 1, 376, krs. 1, 478-480; Zerk, el-Isnslah, s. 36-37;
a.mlf,, Fetdvd Mustafa ez-Zerkd (ngr. M. Mekki), Dimagk 1999, s. 159.
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gecimini kargilayacak yeterlilikteydi. Buradan hareketle makdsid yontemi
uyarinca giiniimiizde bir ailenin yillik asgari ge¢im indeksi esas alinabilir
ve temel ihtiyaglari disinda bu kadar zekatlik mala sahip olanlarin “nisaba
malik olduklar1” s6ylenebilir. Bu yorumda yapilan sey, nisabin giiniimiiz

olgtilerine gore tespit edilmesinden ibarettir.*

4) Makasid i¢tihadinda nazari itibara alinan yarar (maslahat), daha kiilli
bir maslahat igerdigi apagik olan kat nassa ters diismemelidir.*

Bu prensip geregi mesela act geken ve tedavi yollar1 tiikenen yagli bir hasta
oliimiine onay verse bile, hasta ve yakinlarina birgok yarar saglayacag: dii-
stincesiyle hastaya 6tenazi uygulanamaz. Ciinkii cant korumakla ilgili kesin

naslar, 6tenaziye gore daha zarur, katq ve kiilli bir maslahat icermektedir.

5) Genel igerikli kiilli deliller ile &zel delilleri beraber degerlendirmek

esastir.®

“Genel igerikli kiilli deliller’”den maksat, Kur’an ve sahih stinnet naslarin-
daki tiimel ifadeler ve tiimevarim yontemiyle ulagilmis olan tiimel oner-
melerdir. Mesela “Allab size emanetleri ebline vermenizi ve insanlar arasin-
da biikiim verdiginiz zaman adaletle hiikiim vermenizi emreder...” (en-Nisd
4/58); “Ey inananlar! Akitlerin geregini yerine getirin...” (el-Maide 5/1);
“...Herkesin kazandig yalmz kendisine aittir; hichir suclu baskasinin sucunu

yiiklenmez...” (el-En‘am 6/164) ayetleri; keza “Zarar vermek de zarara za-

rarla karsilik vermek de yoktur™*; “Ameller niyetlere géredir” hadisleri nas-

larda ortaya konan genel kiillt ifadelerden birkagidir. Ayn: sekilde zardriy-

81  Benzer bir yorum i¢in bk. Dehlevi, a.g.e., I, 376. Bagka bir 6rnek i¢in bk. Sabri Erturhan,
“Hirsizlikta Nisabin Giincellenmesi Konusunda Bir Deneme”, Islém Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, XXVIII (2016), 263-277.

82 Gazzili, maslahatn kaynaklik vasfini hdiz bir hukuki deger tastyabilmesi i¢in zaruri (haci
veya tahsini degil), kat? (muhtemel veya vehmi degil) ve kiilli (tikel ve bireysel degil)
olmast sartlarint ileri siirer. Bu sartlari, yine kendisinin verdigi érneklerle birlikte deger-
lendiren Mustafa Zeyd ve Mustafa ez-Zerkd, mezkar olgiitlerin, Gazzilinin zihninde ger-
¢ekte, maslahatin nassa tercih edilmesinin sartlart olarak algilandig1 tespitinde bulunurlar
(Zerka, el-Istislah, s. 71).

83  Bu ilke ve zzmninda yapilan izah igin bk. Ahmed Raystni, Nagzariyyetii'l-makdsid in-
de’l-Imdm es-Sanbi, Maryland 1995, s. 369-375; ayrica bk. Seyfullah Edis, Medeni Huku-
ka Giris ve Baglangic Hiikiimleri, Ankara 1993, s. 195.

84  Ibn Mice, “Ahkim” 17; Muvatta’, “Akdiye” 31; Miisned V, 327.

85  Buhiri, “Bed’w’]-Vahy” 1; Miislim, “Imard” 155; Ebu Davud, “Talak” 11.
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ydt, bdciyyat ve tabsiniyydrin korunmasi ile seriatin diger genel maksatlari
ve “zaruretler haramlari miibah kilar’; “Mesakkat kolaylastirmay: gerektirir”
gibi kapsamli fikih kaideleri de bu gruba girer.® “Ozel/ciiz’i deliller’den
maksat ise belli bir konuyla ilgili 6zel igerikli bir ayet, hadis veya ciiz’i ki-
yaslardir. Miictehid, bu ciiz'i/6zel deliller ile seriatin kiilli yargilarini, genel
hedeflerini ve kapsamli kaideleri ayn: anda dikkate alip hitkiimleri bu iki
delile gére temellendirmelidir. Her bir meselede belirtilen delil tiirlerinin
ikisini beraberce degerlendirmek gerekir.*” Bu noktada Karéfi, hiikiimleri
clizi miinasebetlere gore degil, kiilli ilkelere gére ¢ikarmanin daha dogru
oldugunu, dirayetli fakihlerin bu yéntemi izlediklerini belirtir.*

6) Bazen ciiz'{/tafsili delil ile kiilli yarginin ¢atismast s6z konusu olabilir.
Boyle bir durumda aceleci davranmadan su ihtimaller tizerinde durulmalidur:

a) Ciiz1 delil siibut ve/veya delalet agisindan kesin ya da ona yakin ise,
bunun kiilli yargiya kanun koyucunun getirdigi bir istisna ya da onun
tarafindan yapilan bir tahsis oldugu disiiniilerek ciiz't delilin geregi yerine
getirilir. Istibsin son tahlilde boyle bir islemdir.*

b) Ciiz'1 delil siibut ve/veya delalet agisindan zanni olabilir. Bu durumda

zanni delilin hemen kabulii veya reddi yerine, iyice aragtirilmasi gerekir.”

¢) Ciz1 delil siibut ve/veya delalet agisindan ciddi zaaflar tagtyorsa terk
edilir; genel tutarliligs ve biitiinliigi temin bakimindan daha ¢ok imkén
saglayan kiilli yargilar esas alinir.

d) Ciiz'i delil, eger —Gazzltnin kavramlariyla- kat, kiilli ve zaruri bir
maslahatla ¢atistyorsa terk edilir ve her agidan baskin olan maslahat y5-
niinde hitkiim verilir.”!

86  Bu konuda bk. Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak Fikih Kaideleri ya da Islaim Hukuku-
nun Genel Ilkeleri”, Marife Bilimsel Birikim, I (2001), 49-75.

87  Saubi, el-Muvdfakaz, 111, 3-9; IV, 163,168.

88 el-Ibkam, s. 48.

89  Bk. Ali Bardakoglu, “Tabii Hukuk Diisiincesi Agtsindan Islim Hukukgularinin Istihsan
ve Isulah Goriisi’”, Erciyes U. UzibiyafF.' Dergisi, 11T (1986), 111-138; Ahmet Yaman,
“Istihsin Ne Degildir?”, Usil Isldm Aragtirmalart Dergisi, VIII (2009), 169-173.

90  el-Mustasfd, s. 176.

91  el-Mustasfd, s. 176.
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Sayet nassin lafzinin ifade ettigi
hiikiim yerine, nas ile gozetilen
amac (maslahat) tarafi tercih
edilmigse, bu, nassin maslahata
feda edilmesi degil, nassin
makasidi/gai tefsiri anlamina
gelir. Hz. Peygamber devletin
fiyatlara miidahalesini dogru
bulmadigi halde Sahabe ve
Tabiin yetkililerinin degisen
sartlar karsisinda miidahaleyi
mesru gormeleri boyle

bir yorumun ¢ok sayidaki
orneklerindendir.

7) Zanni bir nas ile maslahat celisirse,
bu ¢eliski iki zanni arasinda oldugun-

dan tercih imkini dogabilir.

Sayet nassin lafzinin ifade ettigi hitkkiim
yerine, nas ile gozetilen amag¢ (masla-
hat) tarafi tercih edilmisse, bu, nassin
maslahata feda edilmesi degil, nas-
sin makésidi/gal tefsiri anlamina ge-
lir.”> Hz. Peygamber devletin fiyatlara

miidahalesini dogru bulmadigs halde”

Sahibe ve T4biln yetkililerinin degisen
sartlar karsisinda miidahaleyi megsru
gormeleri bdyle bir yorumun ¢ok sayidaki 6rneklerindendir.

8) Nastaki zannilik eger delalet eksikliginden kaynaklaniyorsa ve muhte-
mel delaletlerden birisi normun gayesine uygunsa, maksada uygun delalet
tercih edilmelidir.

Mesela “...Hasta veya yolcu iseniz yabut biriniz tuvaletten gelmisse ya da
kadinlara dokunmus (ldmestiim) ve su bulamamissaniz temiz ropraga teyem-
miim ediniz...” (en-Nisd, 4/43; el-Maide 5/6) ayetindeki “limese” fiilinin
gergek anlamiyla “dokunma”ya mi, mecazi anlamiyla “cinsel iliski’ye mi
delalet ettigi agik degildir. Mecazi anlamin kabul edilmesi ve dolayisiyla
sirf dokunmanin abdesti bozmayacagina hitkmedilmesi makésid ilkesine
gore yapilmis bir tercihtir.

9) Kur’an ve siinnetin genel ifadesi, katl ve zaruri maslahata gore tahsis

edilebilir.

Buradaki “tahsis”, o konuda oturmus bir hitkmii degistirmek degil, $ari‘in
nastaki genel ifadesinden neyi kastettigini aragtirarak lafz1 o kastedilen an-
lamla sinirlandirmaktir. Mesela Hanefiler, Hz. Peygamber’e nispet edilen,
“Giines gibi apagik gordiigiin konularda tanikhk yap veya sus™* seklindeki

92 Shubi, el-Muvdfakdt, 11, 215 vd.; Ebu Zehra, a.ge., s. 227.

93 Eba Dévid, “Buyt” 49; Tirmizi, “Buyt” 73; Ibn Mace, “Ticarat” 27; Ibn Hanbel, e/-Miis-
ned, T1, 327, TII, 85.

94 Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibrd, Haydardbad 1925, X, 156; Hakim, el-Miistedrek a-
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rivayetin genel ifadesini bireylerin ve toplumun yararint koruyabilmek i¢in
tahsis etmisler ve mesela vakif, nikih, nesep, 6lim gibi bazt konularda
duymaya dayali tanikligin da gecerli olacagini sdylemislerdir.” “Nebi (s.a.)
aliveriste aldatmay: yasakladi™®; “Yaninda bulunmayan seyi satma!l”™" gibi
genel ifadeli naslar da orf ve ihtiya¢ gibi gerceklerle borglar ve ticaret hu-
kukunun kurallar1 is1ginda esnetilebilir.

10) Birbirine bagli ¢oztimler getiren naslardan, ¢6ziimlenen olay strast iti-
bariyle daha 6nceki, su veya bu sebeple artik uygulanamaz hale gelirse, ona
bagli olan hukuki olay: ¢6ziimleyen nas tek bagina uygulanamayacagindan

gii yoruma tabi tutulur.

Mesela devlet biitgesinden kendilerine ozgii gelirleri oldugu igin Pey-
gamber soyundan olanlar zekat alamazlar. Birbirine bagli bu iki hitkmii
de diizenleyen sdyle naslar vardir: a) “...Bilin ki, ganimer olarak aldigimiz
herbangi bir seyin beste biri Allab’a, Restliine, onun akrabalarina, yetimlere,
yoksullara ve yolcuya aittir...” (el-Enfal 8/1, 41). b) Hz. Peygamber, zekit
hurmalarindan yemek isteyen torunu Hasant “Birak birak! Zekdt mali-
n1 yiyemeyecegimizi bilmiyor musun?” diyerek uyarmistir.”® Fakat zamanla
devlet yapisi, idare zihniyeti ve biitge prensiplerinin degismesi, Peygamber
soyundan olanlart tespit imkaninin ortadan kalkmasi gibi sebeplerle bu
kimseler gegimlerini saglayacak tahsisattan mahrum kaldilar. Bu halde,
zekit alamayacaklarina dair nassin oturdugu gerekge ortadan kalkugina
gore, ona bagli diger hiikiim de uygulanmaz. Nitekim Imam Ebt Hanife
(6. 150/767) ve Imam Malik (6. 179/795) degisen sartlar sebebiyle diger
Miisliimanlar gibi Peygamber soyundan gelenlerin de artik zekat alabile-

ceklerine hitkmetmislerdir.”

11) Daha kuvvetli, daha kesin ve daha zaruri olan maslahat bagkalarina
tercih edilir.

le’s-Sabibayn, Haydarabad 1915, IV, 98.

95 Merginini, el-Hiddye, 111, 120; Zeylai, Tebyinii’l-bakdik, IV, 21.

96  Buhiri, “Biiyt” 61; Mislim, “Biiyd”4; Ebu Davud, “Biyt” 24,25; Tirmizi, “Biya” 17.

97  Ebu Davud, “Biiyd” 68; Tirmizi, “Biiyd” 19; Neséi, “Bliyt” 60; bk. Buhari, “Biiyt” 54;
Miislim, “Biiy(”, 29-32.

98  Buhiri, “Zekat” 57; Miislim, “Zekat” 161,167; Ebu Davud, “Zekat”, 29.

99 Zeylai, a.g.e., 1, 303; Savi, Hasiye: Biilgatiis-salik (Derdir'in eg-Serhu’s-sagir’i ile birlikte),
Kahire 1986, I, 659-660.



Mesela Hz. Peygamber, nikah
akdinin aleniligini temin ve
taraflanin haklarini giivence
altina almak maksadiyla
Medine’nin dar muhitinde akit
icin iki sahidin bulunmasini
yeterli gormiistiir. Fakat
giiniimiiziin kalabalik
toplumlarinda iki sahitle
maksat hasil olmayacag icin
ilan, tescil gibi yeni vesilelerin
iiretilmesi gerekmistir.

Soz gelimi gelenekte bes kiilli-zaruri esas
(ed-dartriyyati’l-hams, el-ustli’l-ham-
se), kuvvetliden daha az kuvvetliye dogru
soyle stralanir: Din, can (nefs), akil, nesil,
mal!® Oysa siralamada “cant koruma”
en basa alinmalidir. Clinkii din, insan ve
toplum i¢indir; can ve hatta akil yoksa
dinden s6z etmek anlamsizdir. Nitekim

Kur’an’in hitkmii de bu yéndedir.'""

12) Fikhi diizenin asil amaglarinin ger-
ceklesmesi i¢in belirlenen vesile ve sebeplerin yok olmast makasidin da

yok olmasini gerektirmez.

Maksad: gerceklestirecek baska uygun (miildim, miinisib) vesileler bulu-
nur. S6z gelimi namaz asil gaye, vakit ise vesile ve sebeptir. Belirttigimiz
ilkeye gore, vakitlerin olusmadig: cografi bolgelerde maksada uygun vakit-

ler belirlenip namazlar yine kilinir.'*

13) Naslarda zikredilen vesilelerin belirlendigi dsnemdeki toplumsal gart-
lar degistigi i¢in artik o vesileler maksada ulagmaya yetmiyorsa, yerlerine
maksad: tam gergeklestirecek yeni vesileler tiretilir.

Mesela Hz. Peygamber, nikdh akdinin aleniligini temin ve taraflarin hak-
larini glivence altina almak maksadiyla Medine’nin dar muhitinde akit i¢in
iki sahidin bulunmasini yeterli gormiistiir.'” Fakat giiniimiiziin kalabalik
toplumlarinda iki sahitle maksat hasil olmayacag; i¢in ilan, tescil gibi yeni
vesilelerin tiretilmesi gerekmistir. Ayni sekilde bazi durumlarda, —yeni te-
mizlik @irtinleri drneginde oldugu gibi- bilimsel gelismeler hitkmiin ama-
cina ulagmasinda daha etkin ve daha kolay uygulanabilir vesileler tiretme

imkani saglamaktadur.

100 Mesela bk. Makisidu’s-seria’nin en bagsta gelen temsilcileri olan Gazzaltnin el-Mustasfi’s:
(ngr. M. Siileyman el-Egkar, Beyrut 1417/1997, s. 417) ve Saubinin el-Muvdfakat (11,
20, 3005 II1, 177, 236; 1V, 257).

101 en-Nahl 16/106; bu hiikmii teyit igin ayrica bk. el-Bakara 2/195; en-Nisa 4/29.

102 Bu yonde bir hadis i¢in bk. Buhéri, “Tefsir 39” 3; Miislim, “Fiten” 116; Ebu Davud,
“Melahim” 1.

103 Buhari, “Nikah” 36; Ebu Davud, “Nikih” 19; Tirmizi, “Nikih” 14; Ibn Mace, “Nikah” 1.
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14) Kamu yarari gerekgesiyle ya da ser-
best birakildigi takdirde kotiiliik ve za-

rara (mefsedet) yol agacagina dair ciddi

Yine Hz. Omer, Miisliiman
kadinlarin evlenememeleri
gibi bir toplumsal sorun
belirince Ehl-i kitap
kadinlanyla evlenmeye izin
veren ayetin (el-Maide 5/5)
hiikmiinii askiya almistir. Ayni
mantigin bir sonucu olarak
mubahlar da bazen zorunlu
(vacip) hale getirilebilir.

kaygilar sebebiyle, kaygilar gecinceye ka-
dar bazit mubahlar kisitlanabilir.

Nitekim Hz. Peygamber, o siralarda Me-
dine'de bulunan gégebe fakirlerin fayda-

lanabilmesi i¢in kurban etlerini sakla-

may1 menetmisti.'* Fakat Hz. Omer, et
arzinin az oldugu bir dénemde kisilerin
haftada pes pese iki giin et almalarini yasaklamistr.'” Yine Hz. Omer,
Miisliiman kadinlarin evlenememeleri gibi bir toplumsal sorun belirince
Ehl-i kitap kadinlartyla evlenmeye izin veren ayetin (el-Maide 5/5) hiik-
miini askiya almistr.'® Ayni mantigin bir sonucu olarak mubahlar da

107 Bir kimsenin, dini vecibelerini

bazen zorunlu (vacip) hale getirilebilir.
yerine getirebilecek miktarin tstiinde 6grenim gérmesi mubahur. Fakat
kamu otoritesi toplumsal ihtiyaca gore daha ileri bir egitim-6gretimi zo-

runlu kilabilir.

15) Hukuk normunun uygulanmast sirasinda ortaya ¢ikabilecek ve miikel-
lefi, normun geregini yerine getirme hususunda ger¢ekten zor durumda

birakabilecek giigliikler, normun esnetilmesine sebep olabilir.

Klasik ifadeyle “mesakkat teysiri celbeder”. Kur'an'da “Allab size kolaylik is-
ter, zorluk dilemez” (el-Bakara 2/185); “Allab her kisiye, ancak giicii yettigi
kadar sorumluluk yiikler” (el-Bakara 2/286; keza bk. el-Miide 5/6; el-Hac
22/78) buyrulur. Normun esnemesini saglayan nedenler hastalik, baski
(ikrah), yolculuk, unutma, bilgisizlik, umumi belva (giderilmesi elde ol-
mayan toplumsal stkintr), bedent ve zihni kusurlar gibi sorunlar olabilir.'*

104 Miislim, “Cendiz” 106; “Edahi” 37; Ebu Davud, “Esribe” 7; Tirmizi, “Edahi” 14; Misned
111, 63.

105 Ibni'l-Cevai, Sivetii ‘Omer, s. 68 ve Saini, et- Tubakdétii'l-kiibré, I, 18den Muhammed H
el-Burhini, Seddii’z-zerdi‘, Beyrut ts., s. 595.

106  Cassis, Abkdmu’l-Kur’an, Beyrut 1993, II, 459.

107  Karhfi, el-Furik, 11, 33; bk. I, 122-131.

108 Izzeddin b. Abdiisselam, el-Fevaid, s. 58-60.
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16) Hukuk diizeninin saglanabilmesi i¢in mevcut hitkmiin yorumun-
da-naslarda bir hiikiim yoksa-yeni bir hiikiim tespitinde o toplumun 6rf

ve adetlerine miiracaat edilir.'”’

Islam hukukunda 6rfe bagli olarak verilmis olan her hiikiim, 6rf degis-
tiginde yeni 6rfiin gerektirdigi bi¢imde degisir.""® Miisliiman toplumun

yerinde bularak uyguladig bir husus, kanun koyucu katinda da uygundur.'"

17) Hukuk normu koyan naslarin énemli bir kismi hadis kategorisinde
oldugu i¢in bunlari makésid yorumuna tabi tutarken su ilkeler gz 6niine

alinabilir:

a) Bir konudaki sahih rivayetler bir araya getirilip beraberce degerlendi-
rilmeden, sadece biri veya birkagina miiracaatla hitkiim ¢tkarilmamalidir.

b) Yerel ve dénemsel orf ve adetlere bagli haberler, kendi baglamlariyla
anlagilmali, evrensel ve ebedi mesajlar olarak gériilmemelidir. Mesela Hz.
Peygamber’in zenginlik &l¢iitii olarak giimiis tizerinden belirledigi nisap

glinimiizde gegerliligini yitirmistir.

¢) Restl-i Ekrem’in tasarruflarini, onun tagidig devlet baskani, hikim,
fetva makami, beser olmas: gibi farkli kimliklere gére siniflayan sonraki
yaklagimlar, hukuki yorum faaliyetlerinin imkan verdigi l¢tide istifadeye

sunulmalidir.!'?

109  Bk. el-Bakara 2/228; en-Nisa 4/19; el-Maide 5/89; Buhari, “BiiyG” 95.

110 Karafi, el-Ipkdm, s. 111; amlf,, el-Furik, 1, 176-177; Saubi, a.ge., II, 218; Ibn Ni-
ceym, a.ge., s. 93 vd.; Ibn Abidin, Nesru'l-arf fi bindi ba’dy’l-abkam ale’l-urf, Mecmiia-
tii r-rasdil iginde, Beyrut ts., II, 114-115.

111 Ibn Hanbel, el-Miisned, 1, 379.

112 Bu konuda bk. Karifi, el-Ibkdm, s. 99 vd.
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VIl. islam Geleneginde Makasid Diisiincesi
ve Makasid Merkezli Tefsir”

Diinyadaki fikri, sosyal ve siyasi degisimler ile bunlarin getirdigi sorgu-
lamalar, krizler Islam @immetini kugatmis, bir¢ok arastirmaciyr Miislii-
manlarin kigisel ve toplumsal sorunlarina Kur’dn-1 Kerim'den hareketle
yeni ¢6ziim yollart aramaya sevk etmistir. Ancak bazi aragtirmacilar, genis
klasik tefsir literatiiriinde modern ¢agin sorunlarint ¢6zmeye yetecek mal-
zemeyi bulamamiglar, bunun neticesinde tefsir sahasinda yenilenme ¢agri-
lart giin yiiziine ¢tkmistir. Bu ¢agrilardan biri de tefsir alaninda makdsidi
bir yaklasim yontemi inga etmek gerektigi seklindedir. Bu yaklagimin ana
hedefi, Kur'an-1 Kerim’in buyruk ve yasaklarinda; insan, doga, tarih ve
kozmoloji gibi konulara iligkin tasvir vs. anlatilarinda glitttigii esas maksat
ve hikmetleri ortaya ¢ikarmak ve bu gergevede hayatin, olgularin ve ihti-
yaglarin degismesine uygun hiikiimler tiretmeye imkan veren bir yorum

yontemi olugturmakuir.

113 Bu baglik altundaki kisim, —bazt degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Dog. Dr.
Ali Muhammed Es‘ad’in (Uluslararast Islami [limler Universitesi, Urdiin) Makdsidi Tefiir
— Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak adli eserde yayimlanan ayni bagliklt
teblig metninin ilgili kisimlarinin (KURAMER Yay., Istanbul 2018, s. 190-198, 202-237)
kisaltilms seklidir.
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A. Makasid’'in Taksim ve Tasnifi

Nassin kiilli bir manaya delaletini ancak ctiz’i anlamlari kapsayan biyiik
bir yapi i¢inde anlayabiliriz. Ttimel anlam, birbirini takip eden climle ya-
pilarina ait anlamlardan daha biiyiiktiir.""* Bu durum bizi su iki yaklagi-
ma sevk eder: 1. Ciiz1 maksatlara yonelmek, kiilli olanlarin ihmaline yol
agmamalidir; bilakis ilidhi kelamda ciiz’i maksatlar ancak kiilli mana i¢in
kullanilir. 2. Birinci yaklasimdan séyle bir sonug ortaya ¢ikar: Makasidin
tasnifinde ortaya ¢ikarilan genel ve kiilli maksatlar birbirinden farkl: ol-
maz; makésidla ilgili tasnifler arasinda bir uyum ve biitiinciillitk vardir.

1. Cagdas Kur’an Caligmalarinda Makasidu’l-Kur’an

Bu ¢alismada yeri geldikge belirtildigi tizere, ¢agdas miifessirlerin, Kur'an
ibarelerini tesrii amag ve hikmetler yoniinde agiklamaya gittikge daha ¢ok
onem verdikleri goriilmektedir.""® Kur’an ilimleri hakkinda eser tiretenler ise
Kur'an’in amacina dair goriisler ortaya koymuslar; bu ¢alismalarda Kur'an'in
konusunu ve hedefini bilmek miifessirde aranan bir sart haline gelmistir."*
Son dénem tefsirlerinde de Kur'an'in gergeklestirmek istedigi temel amaglar

hakkinda dogru ve tam bir resim ¢izmeye 6nem ve 6ncelik verilmigtir."

Bazi ¢agdas Kur'an ¢aligmalar1 Kur'an'daki tabiat ayetlerinin maksatlari
gibi meseleleri agiklamaya daha fazla agirlik verirler. Bu tarz ¢alismalara
ornek olarak Kasid Yasir ez-Zeydinin et-Tabi‘a fi'l-Kur'ani’l-Kerim’i 6r-
nek gosterilebilir. Miellif bu eserinde Kur'an’in temel hedeflerini tespite

yoneltmistir. Bu hedefler arasinda yaraticinin ispati, tevhid akidesinin te-

yidi zikredilebilir.'™®

114 Said Hasan Buceyri, Tlmu lugati’'n-nass (el-Mefahim ve'l-itticabiz), Kahire 1997, s. 75.

115 Bazt ornekler: Faizin yasaklanmasinin hikmeti igin bk. Vehbe ez-Zuhayli, ez-Tefsi-
ru’l-miinir fi'l-akide ve’s-seri‘a ve’l-menbec, Dimagk 1211/1991, III, 98; Kur’dni hidayetin
temelleri igin bk. Abdiilhamid b. Badis, Tefsiru Ibn Badis fi mecélisi't-teskir min keld-
mi’l-Hakimi’l-Habir, Derleyen: Tevfik M.$ahin — M. Salih Ramazan, Beyrut 1399/1979;
Kur'an'in verdigi érneklerin/darb-1 mesellerin maksatlart hakkinda bk. Abdurrahim b.
Nastr es-Sa'di, el-Mecmii ‘atu’l-kdmile li-miiellefdtibi: el-Kava idu’l-hisan li-tefsiri’l-Kur'dn,
Uneyze (Suudi Arabistan), 1408/1988, VIII, 67 vd.; Savagin mesru olusunun hikmetleri
icin bk. Muhammed b. Hiiseyin Tabitabal, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'én, Tahran, II, 60.

116  Muhammed b. Lutfi es- Sabbag, Bubils fi usili’t-refsir, Beyrut 1408/1988, s. 235.

117  Adnan Zerzlr, ‘Uliimu’l-Kur'dn, Beyrut 1404/1984, s. 418- 421.

118  Bk. Kasid Yisir ez-Zeydi, et-Tabi‘atufi’l-Kur dni’l-Kerim, Irak 1980, s. 238, 268, 371-372.
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Yusuf el-Karadavi, Kur'an maksatlarini asagidaki sekilde yedi ile sinirlan-
dirmss, bunlarin Kur’an'da siirekli vurgulandigin: séylemistir.
1- Inang ve Allah tasavvuru, peygamberlik ve ahiret anlayisinin diizeltilmesi.

2- Insan onurunun ve haklarinin, dzellikle de zayiflarin hukukunun gé-
zetilmesi.

3- Insanligin Allah’a en uygun sekilde ibadet edip, O’na saygilt olmast.
4- Nefsani arinmaya ¢agri.

5 Tyi ailenin olusturulmast ve kadina saygt.

6- Beseriyete sahit olacak immetin insasi.

7- Yardimlagma halinde olan bir insanlik 4dleminin ingast.'”

Bu maksatlarin her biri diger maksatlardan ve Kur’an'daki ifade ve vur-

gulardan gikarilir. Mesela 7'nci maksat Islam’in davet ettigi prensip ve

prensipler grubunda goriilmektedir. Bunlarin en 6nemlileri sunlardir:

1- Insanin insana kéle olmaktan kurtarilmasi.
2- Kardeslik ve esitlik.

3- Herkes i¢in adalet.

4- Uluslararasi baris.

5- Gayrimiislimlere karst miisamaha.'?

Kaydedecegimiz bagka bir makasid kitab: da Veled Cediin ve Veled Leh-
hane’nin ortak ¢alismast olan Siretu’l-Bakara ve Makdsidubd et-tesri‘iyye,
baslikls eserdir. Eserin 6zellikle ikinci boliimii sureden ¢ikarilan teorik ve
pratik maksatlarla ilgilidir.'*!

2. Maksatlarin Tertibi

Modern ¢agda diistince sahasinda “makésidin tasnifi, tertibi ve sinirlandiril-
mast” seklinde ifade edebilecegimiz sorun alanlart ortaya ¢ikmustir. Ayrica

eski ilim adamlarinin temas etmedikleri bagka {ist maksat ¢esitlerinin 6nii-

119 Karadavi, Keyfe nete‘@melu ma‘a’l-Kur’én, Beyrut 1421/2001, s. 83.
120 Karadévi, a.g.e., 129-141.

121 Bk. Veled Cedli —Veled Lehhine, Siretii’l-Bakara ve Makdsidubd er-tesri%yye, Tunus
1421/2001, s. 100-140.
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nii agmak gerektigine dair fikirler 6ne siirtilmektedir.'”? Bunlar, 6zellikle de
eski ustlciilerin isaret ettiklerine bagka maksatlarin da eklenmesi veya 6n-

ceki taksimati birakip bagka bir alternatif getirilmesi gerektigini soylerler.

Makésidin 6nem sirasina isaret etmek Kur’an’in hedefleri arasinda midir;
yoksa bu maslahata m1 birakilmistir? Bu sorunun cevab: ayri bir arag-
tirmaya ihtiyag gosterir.'”® Cezayirli aragtirmaci Izzeddin b. Said Kagnit,
Kur’an’in temel maksatlarina dair bir tasnif sunmaya ¢alismis ve bunlarin
tertip ve tasnifi konusunda gesitli olgiitler teklif etmis; Kur'an'dan onun
temel maksatlarini ¢ikarabilmek icin arastirmacilara kendisinin soyledi-
gi yol ve lciitleri takip etmelerini tavsiye etmistir.'” Ancak, Kur'an’in
makasid sistemini kurmak i¢in bu konuda harcanan ¢abalarin miimkiin

oldugunca bir araya getirilip birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir.

B. Makasidi Tefsirin Mesruiyeti

Makésidi tefsir mesruiyetini, insanin takati dl¢iistince Allah’in muradini
anlamak icin tefsir yapmanin megruiyetinden alir.Kur'an bizi kendi ayet-
leri tizerinde durup diistinmeye (tedebbiir) yonlendirmektedir (en-Nisd
4/82; Muhammed 47/24). Sid 38/29°da “Akil sabipleri ayetlerini diisiiniip
agiit alsinlar diye sana indirdigimiz bu Kitap, miibarektir” buyrulmustur.
Miibarek, “kendisinde ¢ok¢a hayir bulunan” demektir. Kur’an’in biitiin
ayetleri ya hayra yonlendirir ya kotiilitkten alikoyar; bu da Kur’an’in “mii-
barek” olusunun sonucudur.'” Bazi ayetler arasindaki farkliliklar hitkiim

celigkisi degil, hikmet ve maslahatlardaki degisikliklerden gelen farkli-

122 Bau Ornekler igin bk. Cemaleddin Atyye, Nabve tef’ili makdsdi’s-seria, Dimask
1422/2001, s. 28-172; Ahmed Reystini, Nagariyatu'l-makdsid inde’l-Imam es-Satibi,
el-Ma’badu’l-"Alems 171-Fikri’l-Llami, 1416/1995, s. 47-57, 386. Ismail Hiiseyni, Naza-
riyydew’l-makésid inde’l-Imam Mubammed Tahir Ibn Asir, Virginia 1416/1995, s. 299;
Ahmed Hamlisi, Vichetu nazar, Ribad 1998, 1, 249; 11, 126; Muahmmed Yahya, “Naza-
riyyetw’l-makasid ve'l-vaki”, Mecelletu kazdyd Islimiyye mu‘dsira, Kum, VIII, 147- 151.

123 Cemalettin Attyye, Makésid-i ser’iyyenin gereklilik siralamasinin, hakkinda nas, icma ve
kiyas olmayan baglamlarda ancak mesilih ve mefiside dayandigi kanaatindedir. Ayrintil
bilgi i¢in bk. Nabv erafdili makdsidi’s-seri‘a, s. 59-70.

124 Ummebétii Makasidi’l-Kur’an, s. 535.

125 Ibn Astr, et-Tubrirve’t-tenvir, XXIII, 252-253.
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Kur'an-1 Kerim'de ayetlerin tiimii
insana hitaptir. insani diizeltecek
konulara ¢ok farkli agilardan, ¢ok
farkh seviyelerde temas edilmistir.
Bu da her yon ve seviyede ozel
maksatlarin izlenmesine sebep
olur. Bunlarin toplami genel
maksatlardir. Bu durum bizi ozel
maksatlar arasindaki iliskileri
aragtirmaya, siralamaya ve
yapilandirmaya gotiiriir. Bu da
Kur‘an'da bulunan farkli seviye

ve derecelerdeki maksatlari ve
onlarin yapisal sistemini ortaya
¢ikarmayi hedefleyen makasidi bir
tefsirin kurulmasi anlamina gelir.

liklardr."* “Allab, mana ve lafizlar
birbirleriyle wyumlu ve ikili anlatimh
Kitabi sozlerin en giizeli olarak indir-
migtir...” (ez-Ziimer 39/23) ayetiyle
de anlamlarin ve amaclarin biitiin-
culligi konusunda delil getirmek
miimkiindiir. Alimlerin, tefsirin en
iyi yollarindan birisini, Hz. Peygam-
ber’in tefsir yontemine dayandirilan
Kur'an’in Kur'an’la tefsiri olduguna
dair ittifaklary, Kur'an ayetlerindeki

mevzu ve maksatlarin birligini gés-

termektedir.'?’

Kur'an-1 Kerim'de ayetlerin tiimii insana hitaptir. Insani diizeltecek konu-
lara ¢ok farkls agilardan, ¢ok farkl: seviyelerde temas edilmistir. Bu da her
yon ve seviyede 6zel maksatlarin izlenmesine sebep olur. Bunlarin toplami
genel maksatlardir. Bu durum bizi 6zel maksatlar arasindaki iligkileri arag-
tirmaya, siralamaya ve yapilandirmaya gotiiriir. Bu da Kur’an'da bulunan
farkl: seviye ve derecelerdeki maksatlart ve onlarin yapisal sistemini ortaya

¢ikarmay1 hedefleyen makésidi bir tefsirin kurulmasi anlamina gelir.

122 Bunu

Kur'dn-1 Kerim’in en genel ve yiiksek maksadi ‘dlemin islabrdir.
elde etmek igin kullanilacak yontem, anlamdan yola ¢ikip hiikiimlere ulag-

makur. $oyle ki:

a) Kur'an'da dinin en genel ve yiiksek maksadinin bu evreni diizeltmek ve
oradan kotiiltigii kaldirmak oldugunu gosteren agik ve kiilli deliller vardir.'?
Ayrica dnceki peygamberlerin getirdikleri dinlerin “slah etme ve fesat ¢1-
karmama” gibi bazi hedeflerine isaret eden ayetler de bulunmaktadir.'

126 Kadi Beyzavi, Envdru't- Tenzil ve esrdru’t- te'vil (thk. M. Abdurrahman el-Mar‘agli), Bey-
rut 1418 h. II, 86.

127 Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefiir, Beyrut 1390/1407, s. 39; Dehlev, el-Fev-
zu'l-kebir fi usili’t-tefsir, ¢ev. Stileyman en-Nedvi, Kihire 1407/1986, s. 180.

128  Sdubi, el-Muvéfakar, 11, 39; Numan Cugaym, “el-Istikrd’ ‘inde’l-imam eg-Satibi”, ez-Tec-
did, say1 4, yil 7, Malezya Islam Universitesi, Subat 2000/Zilkade 1420, s. 204.

129  Mesela bk. el-Bakara 2/30, 205; el-A‘raf 7/56); Muhammed 47/22-23.

130  Mesela bk. el-A‘raf 7/85; Hd11/85.
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b) Ima yollu deliller de bu evrendeki diizenin ve iyiligin Allah’in faydali ve
ehil (salib) kullarina bahgettigi bir nimet ve ayni zamanda onlara yiikledigi

bir emanet olduguna isaret etmektedir."!

¢) Kur'an'da yeryiiziiniin imar edilmesinin fayda ve énemine dikkat ¢eken,
insan iligkilerinin ve dogal ¢evrenin tahribini onlemeyi hedefleyen emir
ve yasaklar bulunmaktadir.”*? Din, insanlar arasindaki muamelede diizeni
(saldh) saglayacak ve kotiiligi (fesid) ortadan kaldiracak sekilde vazedil-
mistir. “Eger o gercek onlarin arzularina wymus olsaydi, kesinlikle gikler,
yer ve onlarda bulananlar bozulurdu...” (el-Mi@'minGn 23/115) ayetinde bu
agikea ifade edilmektedir.

C. Makasidi Tefsirin Yontemleri

Makésidi Tefsirin yontemlerini tiime varim (istikrd) yontemi, delaleti agtk

olan Kur’an delilleri ve illeti bulma yollar: seklinde siralayabiliriz.

a) Istikra!®

Istikrd (tiimevarim), tikel degiskenlerin ardindaki degismeyen tiimel
maksatlari oryaya koyabilmek i¢in deliller, illetler, isaretler, dil ve bela-
gat Ozellikleri gibi unsurlari inceleyip onlarin toplamindan tiimel sonuglar
¢ikarmaya sevk eden bir yorum ydntemidir. Kur’an’in maksatlarint ortaya
¢ikarma yollarindan biri olarak ustlciilerin kullandigy istikranin Grnekle-
rinden biri, tek konudaki pek ¢ok maksattan daha asli ve tiimel bir mak-
sat ¢ikarilabilmesidir. Mesela Allah s6yle buyurmustur: “Ey iman edenler!
Mallarimz: aramzda banl yolla yemeyiniz” (en-Nisi 4/29). Hz. Peygam-
ber'in ilgili hadisi de séyledir: “Sizin kanlarimz, mallarimz, onurlariniz,
iste bu sebirdeki bu ayimiz gibi mukaddestir, dokunulmazdir.”"** Miifessir,

bu ve daha bagka tikel delillerden tiimevarim yontemiyle Kur’an’in mal ile

131 el-Enbiya 21/105-106; keza bk. el-Maide 5/20; en-Nahl 16/97; en-Nur 24/55.

132 Mesela bk. el-Bakara 2/11, 205; el-A‘raf 7/56; Hid 11/61; es-Suard’ 26/152.

133 Tikel 6nermelerden tiimel bir sonuca ulagilmasini saglayan akil yiiriitme yontemi, tiimevarim.

134 Ibn Sa'd, er-Tubakat (nsr. Ali M. Omer), Kahire 1421/2001, X, 293; Buhéri, es-Sabih
(nsr. M. Ziiheyr en-Nasir), Beyrut 1422, T1, 176, no. 1739; Miislim, es-Sabib (ngr. Heyet),
Kahire 1435/2014, 1V, 425, no. 4400.
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ilgili asil maksadi olan tiimel bir sonuca ulasir ki, o da klasik kaynaklarda
zaruriyydt igindeki “bes kiilli makasid”dan biri olarak gosterilen “malin
korunmasi”dir; ¢linkii immetin ayakta durmasi/giiglii olmasi, birbirine
yardim etmesi vs. buna baglidir."*® Ayrica Kur’an’m ana maksatlarindan
birinin de malin —belli bir ailede veya sinifta kalmayip, toplumun fertleri,
aileleri veya siniflarina da ulasmasidir. Zekat, infak, kamu gelirlerinin pay-
lagimi gibi konulara dair pek gok ayet ve hadis ile dzelikle “Mallarin sadece
sizden zenginler arasinda elden ele dolasan bir sey olmasin diye...” (el-Hagr
59/7) ayeti bunu agik¢a gostermektedir.

b) Kur’an’m A¢ik Delilleri

Bu deliller, dilin beyan tarzina gére dis anlamindan farkls icerik tagima ihti-
mali zayif olan ifadelerdir. Kur'an’in lafzinin kesin olmast onlart Sari‘e (Yasa
Koyucu, Allah) nispet etmede bize giiven saglarsa da delaletinin zanni/ihti-

malli olmast ikincil anlamlari zayiflatacak agik bir delalete ihtiyag gosterir.'*

c) Illeti Ortaya Cikarma Yollar1

Ustilciiler illet kelimesini iki anlamda kullanirlar. Tlk olarak onunla “hiik-
miin hikmeti” kastedilir. Ciinkii $ari‘ illet ile bir yarar1 (maslahat) sagla-
may1 veya bir kotiiliigii (mefsedet/mazarrat) 5nlemeyi amaglamustir. Tkinci
kullanimda ise illet ile hitkiimdeki hikmetin varligini giivenceye alan so-
nucu (8diil veya ceza) dogurucu olay kastedilir. Mesela hirsizlik ve zina,

haram kilma ve had uygulama i¢in illettir."’

D. Makasidi Tefsirin Onemi

1) Makasidi tefsirin amact, Kur’an medeniyeti sistemini; yani kiilli-ciiz1,
genel-ozel, temel-tli seviyeleriyle Kur'an’in hedefledigi maksatlar1 agiga
¢cikarip, belli bir sistematik iginde ortaya koymakuir. Tefsir konusundaki
makésidi yonelis, Kur'an'in yiiksek insani maksat ve hedeflerini yansita-

135 Ibn Astr, et~ Tabrirve’t-tenvir, 111, 78-79.
136 Ibn Astr, Makasidu’s-seria, s. 17.
137 Amidi, el-Ibkém, 111, 224-226.
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caktir. Makésidi yonelis, mananin birden fazla olma ihtimalini ortadan
kaldirmaz; tersine, miifessir realiteden hareket eder; realiteye gore ise yeni

maksatlarin ortaya ¢tkarmasi her zaman miimkiindir.

2) Cagdas Islam Diigiincesinde Makasidi Tefsirin Onemi

Kur’an-1 Kerim’in makésid ve hikmetlerini kesfetmek, insanligin mutlu-
luk yararlarini (masilih) a¢ia ¢ikarmayr amaglar. Makésidi tefsir, ozel-
likle asrimizda bazi Misliimanlarin ve gayrimiislimlerin Kur'an-1 Kerim’i

yanlis anlamalarini 6nlemesi yaninda,

Makasidi tefsir, 6zellikle Miislimanlarin saglikli gelismesini ve

asnmizda bazi Miisliimanlarin ve
gayrimiislimlerin Kur'an-1 Kerim'i
yanhg anlamalarini onlemesi
yaninda, Miisliimanlarin saglikhi
gelismesini ve medeniyetlerinin
ihyasini saglayacak maksatlan
islevsel hale getirecektir. Bat
medeniyetindeki gelismeden
farkl olarak Miisliimanlarin
gerceklestirecegi bilimsel gelisme
hamlelerinde ve kalkinma
faaliyetlerinde Kur'an-1 Kerim'in
kiilli ve genel maksatlarindan
hareket edilmesi gerekmektedir.

medeniyetlerinin  ihyasini  saglayacak
maksatlar: islevsel hale getirecektir.
Bat1 medeniyetindeki gelismeden farkls
olarak Miislimanlarin gergeklestirecegi
bilimsel gelisme hamlelerinde ve kal-
kinma faaliyetlerinde Kur’an-1 Kerim’in
kiilli ve genel maksatlarindan hareket
edilmesi gerekmektedir. Tslam tarihin-
de bugiine kadar Kur'an’in ve Islam di-
ninin genel maksatlarinin belirlendigi

s6ylenemez. Bu konuyla ilgili bazt ¢a-
138

lismalar ise kifayetsiz ve daginiktir.

Sonug olarak makasid1 tefsir tiirtiniin, tefsirin bazi araglarint kullanma ko-
nusunda diger yaklagim ve yontemlerle miisterek ve farkli yonleri vardir.
Makasidi tefsir, Kur'an'dan ve realiteden hareketle insanlik i¢in en genel
anlamda degerli ve yararli olan ildhi hikmet, mana ve maksatlar: ortaya
¢tkarmak i¢in aragtirmacilarin gayretlerinin birlestirilecegi kurumsal bir
cabay1 ifade eder. Makdsidi tefsir ile diger tefsir yontem ve yonelisleri ara-
sindaki farkin 6zii, oncelikle ist maksatlart ortaya ¢itkarma, ikinci olarak

138  Bilgi ve degerlendirmeler igin mesela bk. Yusuf Hamid el-Alim, Kitdbu'l-Makésidi'l-Am-
me [i’s-Seri‘ati’l-Islamiyye, Riyad 1415/1994; Izzeddin b. Zagiba, el-Makdsidu’l-Amme
li’s-seri‘ati’l-Islamiyye (doktora tezi, Zeytuniye Universitesi), Tunus 1412/1992; Burhin
en-Nefti, Makdsidu Abkdmi’l-usrefi’t- Tesri’i’l-Islami (dokrora tezi, Zeytuniye Universite-
si), Tunus 1442/ 2001; Cemaleddin Attyye, Nabve taf'ili’l-makdsid, Dimagsk, 1422/2001.
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onlar1 diizenleme ve inga etme, liglincii olarak da bu diizenleme ve inga
icin ortak bir yaklagim, metod ve ilkeler elde etme boyutu ile ilgilidir.
Makasidi tefsirde Kur'an makéasidina dayanilmasi, bir agidan miifessirler

arasindaki goriis ayriliklarini azaltir ve tefsir faaliyetini kontrol altina alir.

Buralardan bakildiginda makasidu’l-Kur’an’in - temel hedefleri olan
Kur'an'daki ilahi- kiilli hedef ve maksatlarin ortaya ¢ikarilmasini ve tasnif
edilmesini amaglayan ¢alismalarin hala oldukga sinirli ve yetersiz olup, bu

yonde daha ¢ok bilimsel ¢alismalara ihtiyag vardir.
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VIII. Yakin Donem Tefsir Geleneginde

Makasid Merkezli Yaklasim:
Resid Riza ve ibn Asiir Ornegi”

Klasik tefsir telakkisinde Kur’an’in kiilli maksatlarini tespit eden ve bu

maksatlari dikkate alan bir yaklagimin varligindan bahsetmek miimkiin

goziikmemektedir."® Bu dénem tefsirlerinin bazilarinda dinin, nefsin,

malin, aklin ve neslin/irzin korunmasi seklindeki kiilli maksatlara,'*! keza

tevhid, ser? ahkdm ve uhrevi hayat gibi konularin Kur’an’in maksatla-

rindan olduguna iliskin tespit ve degerlendirmelere yer verilmis olsa da

142

bunlar, sistematik bir yorum anlayisinin tirtinii olmaktan uzakur. Yakin

doneme gelindiginde yasanan sosyal ve siyasi sorunlar, Kur'an’a daha

sentezci ve daha biitlinciil yaklagmayi zorunlu kilmigtir.'® Bu gelismeler

139

140

141

142

143

Bu baglik altindaki kistm, —baz1 degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Prof. Dr.
Mehmet Emin Masal’'nin Makdsidi Tefsir — Kur’dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli An-
lamak adli eserde yayimlanan ayni baglikli teblig metninin (Kuramer yay., Istanbul 2018,
s. 261-279) kisalulms seklidir.

Nureddin b. Muhtir el-Hadimi, “el-ictihidi’l-Makésidi: Hucciyyetiihi, Davibituht,
Mecilatiht”, Kitabii'l-Umme, 1LXV, Katar 1419, s. 73.

Bu y6ndeki izahlar i¢in bk. Fahruddin er-Razi, Mefatibu’l-Gayb, XVI, 211-212; Bikai,
Nazmu'd-Durer fi Dnd:uhi’l—z‘fydﬁ ve’s-Suver (ngr. Abdiirrezzik Galib el-Mehd), Beyrut
1415/1995, 111, 44.

Bk. Altsi, Rithu'l-Meni fi Tefsiri’l-Kur'ani'l-Azim ve’s-Seb¥’l-Mesani, Beyrut ts., XXX,
250.

Halis Albayrak, Kur'an’in Biitiinliigii Uzerine, Istanbul 1996, s. 50.
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cercevesinde Kur'an’in kiilli maksatlarini tespit etmeye nem atfeden ¢a-
lismalar yapilmis olup, bunlar i¢cinde Muhammed Abduh-Resid Rizanin
Tefstru’l-Menar't ile Tbn Astr'un er-Tabrir ve't-Tenvir'i kayda deger bir
yere sahiptir. Ancak bu eserlerde de Kur'ani makasidin hangi yéntemle
tespit edilecegi ve nasil bir tasnife tdbi tutulacag: gibi konularda gelismis
sistematik bir yapt ortaya konamamistir. Yine de bu iki eserde —daginik
bir sekilde de olsa- makésid merkezli tefsir anlayigina yer verilmis olup,
burada bu bilgiler bir sistem biitiinligi iginde sunulmaya ¢alisilacaktur.

A. Tefsiru’l-Mendr'** ve Makasidi Yorum

Ozellikle XTX. yiizyil baglarindan itibaren diinyada ve Islam toplumlarin-
da yasanan siyasi gelismeler her sey gibi Kur’an ve tefsir telakkilerini de
derinden etkilemis, modern ¢aga uygun bir Kur’an yorumu ihtiyacint do-
gurmustur.'® Bu anlayisin en etkili sahsiyetlerinin Muhammed Abduh ile
talebesi Resid Riza oldugu soylenebilir. Bu iki fikir insani, 6nerdikleri “is-
lahat ve tecdid hareketi” ¢ercevesinde Kur’an’in temel ilke ve maksatlarini
esas alan bir yorum anlaysint glindemlerine almglardir. Tefsiru’l-Mendrda
her bir surenin ve muayyen Kur’an pasajlarinin igerdigi dini, ahlaki, sosyal,

hukuki vs. ilkelerin maddeler halinde zikredildigi goriiliir.'%

144 Abduh’un alt1 yil kadar siiren tefsir derslerindeki izahlart talebesi Resid Riza tarafindan
gozden gegirilmis ve hocasinin onayiyla yayimlanmigtir. Abduh’un vefatiyla tefsir en-Nisi
4/125. ayette kalmgtir. Regid Riza genel egilimi itibariyle Abduh’un yontemine bagl
kalarak onun biraktig: yerden devam etmis, fakat o da Yusuf stiresi 12/101. ayete kadar
gelebilmistir. Resid Riza'dan sonra Behcet el-Baytar yarim kalan Yusuf suresini tamamla-
mistir (M. Said Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Konya 2008, s. 59; Fehd b. Abdur-
rahman b. Siileyman er-Rami, Menbecii’l-Medreseti’l- Akliyyefi’t- Tefsir, Riyad 1403/1983,
s. 143, 176). Abduh’a ait boliimlerin tashih ve negrini de Regid Riza yaptig: i¢in bu tefsir
Resid Riza'nin telifi olarak kabul edilmektedir, bu yiizden de tebligin bagliginda nispet ona
yaptlmistir.

145  Busiiregle ilgili bk. Hasan Hanefi, et- TiirdSve’t-Tecdid: Mevkifund mine’t- Tiirdsi’l-Kadim,
Beyrut 1412/1992, s. 37-48.

146  Bakara suresinde (7efsiru’l-Mendr, 1, 93-102) “genel/kiilli ser't ustil ve kaideler” baglig
alunda 33 ilke ve kurala isaret edilmesi, Endm suresinde (a.g.e., VIII, 251-259) “ilmi,
ameli, dini ve i¢timaf asillar” bagligs altinda 21 kiilli asil/ilkenin ele alinmis olmast; “Enfal
suresinin dzeti” (a.g.e., X, 105) bagligs altinda “surede gegen itikadi asillarin, i¢timai yasa-
larin, siyasete ve savasa iligkin ger’i-ameli kurallar”in 7 ana baglik altinda 6zetlenmesi bu
kapsamda zikredilebilir.
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Tefsiru’l-Mendr miielliflerine gore klasik tefsirlerde Kur'an’in genel mak-
satlarinin ortaya ¢ikartlmasi yerine, tefsir ilmi entelektiiel birikimin ko-
nugturuldugu bir alan kiinmig; bu tefsirlerde kayda gegirilen bilgiler,
Kur'an’in sundugu dini, ahlaki ve hukuki ilkeleri (makésid) perdelemistir.
Klasik tefsirlerdeki detayl: dil ve gramer izahlari, edebi niikteler, isari te-
viller, mezhebi atismalar, asisiz nakiller gibi gereksiz bilgiler Kur'an’in

sundugu istiin rehberligin, yiice maksatlarin kesfini engellemistir.'"

Tefsiru’l-Mendrda makasidi tefsir gergevesinde Kur'an’in kiilli maksatla-
rina isaret edilirken pek ¢ok kavramsal terkip kullanilmis, bunlarin bir

bolimii “makisidu’l-Kur'an”, “makésidu’l-vahy”, “makésidud-din” gibi

terkiplerle sunulmustur.

1. Tefsiru’l-Mendr’da Kur’an’in Killi Maksatlar

Tefsiru’l-Mendrda, anilan kavramsal ¢ergeve tizerinden muhtelif baglamlar-
da Kur'an’in kiilli maksatlarina isaret eden izahlara gidilmis; Yunus 10/3.
ayetin tefsirinde “Makéasidu’l-Kur'an” seklinde 6zel bir baglik a¢ilmis ve
yetmis kiisur sayfa boyunca Kur’an’in maksatlarinin neler oldugunun tayi-
nine ¢alistimistir. Ayrica ¢ok sayida tali maksadin varligina isaret edilmis
olan bu agiklamalarda gu hususlar Kur’an’in kiilli maksatlari olarak takdim
edilmistir'®: (1) Allah’a ve ahirete iman ile amel-i silihten ibaret olan dini
sslah, (2) Peygamberlik ve peygamberlerin gérevleri hakkinda insanlarin
bilgilendirilmesi, (3) Islam’in temiz fitrat, akil-fikir, ilim-hikmet, bur-
han-hiiccet, goniil-vicdan ve hiirriyet-istiklal dini oldugunun beyani, (4)
Sosyal ve siyasi slah, (5) Islimi hiikiimlerin tagidig1 temel ozellikler, (6) Ts-
lam’in yonetim ilkeleri, (7) Ekonomik islahin ilkeleri, (8) Savas ilkeleri, (9)

Kadinlarin insani, dini ve medeni haklars; (10) Kéleligin sonlandirilmast.

Tefsiru’l-Mendrda bu on madde ¢ercevesinde yapilan izahlar su sekilde
ozetlenebilir:

1- Kur'ani maksatlar hukuki konularla sinirli degildir; ¢linkii Kur’an dini,

ahlaki, hukuki, bireysel, toplumsal, insani butiin ilkeleri igerir.

147 Tefstru’l-Mendr, 1, 8-10, 22; XII, 180.
148  Bu maksatlarin detayli bir sunumu i¢in Bk. Tefsiru’l-Mendr, XI, 170-240.
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2- Kuran'in killi maksatlarint gevreleyen en temel maksat “sslab’ur.
Kur'an’in niizuliine esas tegkil eden maksatlar, “bireyi, toplumu ve mil-
letleri 1slah eden, insanligin olgunlagmasini saglayan, insani kardesligi ve
barist miimkiin kilan, insanin aklen gelismesini ve ahlaken arinmasini he-
defleyen” bir yap1 ve ozelliktedir.'#

3- Belirtilen kapsamuiyla 1slahin nasil hayata gegirilecegi Kur’an’in niizuli
araciligryla Allah tarafindan bildirilmis, 1slahin gergeklesmesini saglayacak
genel ilke ve kurallar da Kur’an tarafindan agiklanmistur.

2. Kur’an’n En Temel Maksad: Olarak Islah ve Bunun I¢in
Gerekli Tlkeler

Kur'an’in ilk muhatap gevresinin inang sistemi tamamen bozulmugtu. Al-
lah ile insan arasina aracilar sokup onlardan dilekte bulunmak gibi baul
inanglara biyiik ilgi atfediliyordu. Yahudi ve Hiristiyan kesimlerdeki en
temel yanlglar da ulthiyet inancindaydi. Bu tiir nedenlerle Kur’anda
inangla ilgili sapmalarinin 1slah edilmesi amaglanmig, bunun i¢in de tevhid
konusuna genis yer verilmigtir.'?

Kur’an, toplumsal iligkilerin ve hukuki yapinin islahini da gerekli gor-
miistiir. Bunun i¢in su ilkeler gdzetilmistir:'! (1) Haklar1 ve kamusal
adaleti gozetmek; (2) Haklarda, sahitlikte ve yargida esitlige riayet; (3)
Yararlarin (mesalih) saglanmasi, zararlarin (mefasid) 6nlenmesi; (4) Or-
fiin gozetilmesi; (5) Stipheli durumlarda hadleri (dinin belirledigi cezalar:)
uygulamamak; (6) Zaruret halinde sakincalt seylerin mubah sayilmass; (7)
Zaruretlerin kendi miktarlarinca takdir olunmasi; (8) Hukuka konu olan
islemleri (muimelat) erdemleri gelistirme ve erdemsizlikleri 6nleme esa-

sina gore uygulamak.

el-Mendr miielliflerine gére Kur'an'da islah hem birey hem toplum dii-
zeylerinde ele alinmistir. Bireyin islaht onun ruhunun islahindan baglar.
Ruh iyi ve erdemli oldugunda, sahip oldugu ve istlendigi her seyi islah

149 Tefsiru’l-Mendr, X1, 206.
150 Tefiirul-Mendr, X1, 172-173, 210.
151 Tefsiru’l-Mendr, X1, 221.



el-Mendr miielliflerine gore
Kur'an'da islah hem birey hem
toplum diizeylerinde ele alinmstir.
Bireyin islahi onun ruhunun
islahindan baglar. Ruh iyi ve
erdemli oldugunda, sahip oldugu
ve iistlendigi her seyi islah eder.
Kur'an, toplumsal iyilesmeyi
(salah) bozucu unsurlara (mefasid)
engel olmayi hedeflemis;
toplumsal iliskilerin zenginlik,
giig, cinsiyet ve diinyevi makama
gore degil, adalet ve hakkaniyet
esaslarina gore yiiriitiilmesini
emretmis, Islah/saldh hedefinin
gerceklesmesini temin edecek ilke
ve degerler gostermistir. Bunlarin
ilki ‘adalet tir.

eder.” Kur’an, toplumsal iyilesmeyi
(salih) bozucu unsurlara (mefasid)
engel olmayr hedeflemis; toplumsal
iligkilerin zenginlik, gii¢, cinsiyet ve
diinyevi makama gére degil, adalet
ve hakkaniyet esaslarina gore yiirii-
tiilmesini  emretmis,>  Islab/salih
hedefinin ~ gergeklesmesini  temin
edecek ilke ve degerler gostermistir.
Bunlarin ilki ‘adalet’tir. Bu nedenle
gerek Mekki gerekse Medeni su-
relerde adalete siirekli vurgu yapil-
mustir.”* Diger 6nemli ilke de ‘egit-

lik’tir. Insan olma ortak paydasinda,

yasalar kargisinda, dini yiikiimliliik-
lerde esitlik sosyal ve siyasi islah icin
sarttr.” Salahin temini igin ‘6rf” de bir ilkedir. Ayetlerde ser‘i-ameli hii-
kiimlerin agtklanmasinda “ma‘rf” kelimesinin siklikla ge¢mesi, hukuki
diizenlemelerin saldha hizmet etmesi i¢in 6rfiin dikkate alinmasinin ge-
regine igaret eder.'® Diger bir salah ilkesi ‘kolaylik’tir. Kolaylik, Islam’in
evrensel bir din olusunun hem geregi hem de gostergesidir. Buna ragmen
—el-Menér miielliflerine gore- zellikle fakihler Islam’in bu kiilli kaidesini
tersine isletmiglerdir.”” Miisliimanlarin sekiiler bir sistem arayigina gir-
melerinin en 6nemli sebebi budur.'*®

Kur’an ve Siinnet’teki ser? hitkiimleri timevarim yontemiyle inceleyen bir

kimse, bu hiikiimlerin tamaminda hak, adalet, ahde vefa, merhamet, mu-

152 Tefsiru’l-Mendr, 1, 6-7.

153 Tefiiru’l-Mendr, 1, 25; VI, 343; XI, 210, 226-231.

154 Tefsiru’l-Mendr, X1, 221-222. el-Mendr miiellifleri bu cercevede en-Nisd 4/58 ve 135,
el-Miide 5/8, en-Nahl 16/90, es-Strd 42/17, el-Hadid 57/25 gibi adaleti emreden ayet-
lerle Had 11/117, el-Isrd 17/49, el-Kehf 18/59 gibi adaletten ayrilanlart kinayan ve bu tarz
toplumlart Allah’in tarih sahnesinden sildigini beyan eden ¢ok sayida ayeti zikretmislerdir.

155 Tefsiru’l-Mendr, X1, 211-212; keza bk. VII, 366; X, 439.

156 Tefsiru’l-Mendr, IX, 446-448.

157 Tefsiru’l-Mendr, IX, 445; keza bk. 1, 27.

158 Tefsiru’l-Mendr, VII, 116-117.
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habbet, esitlik/miisavat, iyilik ve ihsan gibi dinin ve temiz insanlik vicda-
ninin gerekli gordiigii erdemlerin (fezdil) kazanilmasi ile bunlari tersi olan

erdemsizliklerden (reziil) artnmanin amaglandigint goriir.'

B. et-Tabrir ve’t-Tenvir'de Makasidi Tefsir

et-Tabrir ve’t-Tenvir'in miiellifi Tahir b. Astr (6. 1393/1973), “Geleneksel
usill anlayss fikri birlige degil, ihtilafa yol veren bir zihniyet ve yapida gelis-

7160 seklinde ozetleyebilecegimiz tespitinden hareketle, fikhi diigiin-

misgtir
ceyi daha objektif ve nesnel temeller tizerine oturtacak, ihtilaflar azaltacak
bir diistince modeli gelistirmeyi amaglamistir. O, makésid anlayisinin bu
talebe cevap olusturabilecegini diisiiniir.'*' Tbn Asir, bu konudaki gériis
ve eserleriyle makasid diistincesinin bir sistem biitiinltigii kazanmasina en
biiyiik katk: koymus dlimlerden biri sayilmaktadir.'®> Makasid kuramini
Makasdii’s-Seri‘ati’l-Islamiyye isimli eserinde ele almis olsa da et-Tabrir

ve’t-Tenvir adli tefsirinde de dinin kiilli maksatlarina ¢ok¢a temas etmistir.

ibn Astira gore, bir disiplini “ilim” kilan ana unsur, “timel 6nermeleri
konu edinme” ve “timel 6nermeleri ispatlama” niteliklerine sahip olmasi-
dir. Ancak geleneksel tefsirde incelenen meseleler hem tiimel 6nermeler
degildir hem de bunlarda bir ispat kaygis: guidiilmemistir. Yapilan sey, tek
tek lafiz ve ibarelerin izah edilmesinden ve igerdikleri anlamlarin ortaya
konmasindan ibarettir."® Miifessirler Kur'an’in ifade ettigi anlamlara ilis-
kin son derece derin tetkiklerde bulunmus olsalar da, -baz: istisnalar di-
sinda- dinin asillarini ve kiilli maksatlarin: tespit yoniinde ¢alisma yapma-

miglardir.** Oysa tefsir, dinin kiilli maksatlarinin tespitine imkan verdigi

159 Tefstru’l-Mendr, X1, 223. “Erdemlerin temini ve erdemsizliklerden kaginma” seklindeki
genel ilkenin inang, ahkam ve ahlaka yansimasiyla ilgili izahlart i¢in bk. a.g.e., III, 91; IX,
354; X, 59; X, 399, XII, 180.

160 Tbn Astr, Makasidii’s-Seri‘ati’l-Islamiyye, nsgr. M. Tahir el-Misavi, Urdiin 1421/2001, s.
166-172.

161 Maékasidii's-Seri‘ati’l-Islamiyye, s. 165-166.

162 Ismail el-Haseni, Nagariyyetii'l-Makéssid inde’l-Imam Mubammed et-Téhir b. Asir, yy.
1416/1995, . 92.

163 Sozgelimi Fatiha suresindeki “yevmi'd-din” tamlamasinin “yevmii’l-ceza” (amellerin kar-
stliklarmin verilecegi giin, ahiret) olarak agiklanmast, lafzi bir tanimdur.
164  et-Tabrirve’t-Tenvir, 1, 13.
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olgtide sistematik bir ilim dali sayilacaktir.'®> Makésid bilgisi, tefsire ilim
olma vasfint kazandirmasinin yaninda, tefsir ve te'vil etkinliginin sahih

sonuglar vermesini de saglayacaktir.'*®

1. Kur’an’in Kiilli Maksatlar1 ve En Ust Maksat Olarak Islah

Ibn Asir, tefsirinin dérdiincii mukaddimesinde Kur'an’in gelis amacinin
su sekiz temel maksadin temini oldugunu belirtir: (1) Inanct diizeltmek;
(2) Ahlak: giizellestirmek; (3) Kanun koymak; (4) Toplumsal diizeni sag-
lamak; (5) Ibret ve ders amagli olarak Gnceki iimmetlere iliskin haberler
aktarmak; (6) Muhataplar: dini anlama ve yayma yoniinde egitmek; (7)
Ogiit vermek, uyarmak ve miijdelemek; (8) Kur'an’la meydan okumak.'s’
Bu maddeler incelendiginde onlarin ana maksadinin itikadi, vicdani, ah-
laki yonlerden ferdin ve toplumun islab: oldugu goriiliir.'*® Kur'an’in 1slah
amacinin gergevesi bireyden topluma, toplumdan da aleme dogru genisler.'*”

2. Islahin Teminine Hizmet Eden Dini Prensipler

Ibn Agtira gore Kur'an'in niizuliine esas teskil eden dini, ahlaki, hukuki,
ferdi ve igtimai maksatlarin ve dolayisiyla Kur'an’in 1slah projesinin de te-
melini tegkil eden birtakim dini prensipler bulunmakta olup, bunlarin en
basinda ‘fitrat’ prensibi gelir. Islam dini, 1slah amagli tebliglerinde insanla-
rin yaratilistan hakikati ve iyiligi kabul etmeye yatkin oldugu ilkesini esas
alir ve bu yatkinliga “fitraf” adini verir (er-Ram 30/30). Islahin teminine
hizmet eden bir diger dini prensip ‘evrensellik’tir. Biitlin insanlar, teblig
ve daveti kabule yatkin bir fitrata sahip olduklari igin Kur'an’in teblig ve
daveti evrensel olmustur.'”® Kur'an’in diger bir prensibi ‘esitlik’tir. Mese-
la Islam’in temel amaglarindan (makasid) biri “malin korunmast”dir; bu
sebeple Islami hiikiimlerde oncelikle kisinin malini giivence altina ala-

cak tedbirler getirilmigtir. Fakat bir yandan da servetin muhtaglara yararli

165 et-Tabrirve’t-Tenvir, 1, 12-13.

166  et-Tabrirve’t-Tenvir, 1, 30, 39, 273.

167  et-Tabrirve’t-Tenvir, 1, 38-41.

168  et-Tabrirve’t-Tenvir, 11, 355-356.

169  et-Tabrirve’t-Tenvir, 1, 403.

170  et-Tahrirve’t-Tenvir, 1, 44-45; 111, 194; XX, 92.

65



Temel Konu ve Kavramlar

olacak sekilde kullanilmas: tesvik edilmis ve bazi durumlarda servetten
yararlanmada esitlige dogru bir hedef gosterilmistir.'”" Islam’in ‘kolaylik’

ve ‘hosgoriryii esas almast da bu prensipler arasinda yer alir.!”?

Tefsiru’l-Mendrda ve et-Tabrir ve't-Tenvirde makasid merkezli bir tefsir
anlayis1 konusunda buraya kadar verdigimiz bilgilerden su sonuglar: ¢ika-

rabiliriz:

1- Her iki tefsirde de makésidi yorumun alant dini ve hukuki hiikiimler-
le sinirlt tutulmamig, Kur'an’in biitiiniine tegmil edilmis; bu miifessirler

Kur’an’in biitiiniine makasid agisindan bakmiglardir.

2- Her iki tefsirin sahipleri de Kur’an’in niizuliine esas tegkil eden mak-
satlari igeren en iist maksadin bireysel ve toplumsal “islah/saldh” oldugunu

ifade etmislerdir.

3- Anilan tefsir sahipleri, biitin Kur'dni maksatlarin gergeklestirilmesi
icin dinin bazi ilkeleri esas aldigini belirtmigler ve bu ¢ergevede fitrat, ada-

let, esitlik, kolaylik, hosgorii gibi din{ ilkelerden bahsetmislerdir.

171 et-Tahrirve’t-Tenvir, 111, 47.
172 et-Tahrirve’t-Tenvir, III, 135.
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IX. Modern Dénem islam Diisiincesinin
Makasid Merkezli Bir Tefsire Olan ihtiyaa”

Kur’in-1 Kerim, Mislimanlarin inang ve ibadet esaslariyla diinya hayat-
larini diizenleyen hitkiimleri ¢ikarmalart igin yegine kaynak olma 6zelligi
tastmaktadir. Ancak Kur’an, hayatin detayina iliskin kapsadig: alan itiba-
riyle sinirlidir; olaylar ve sartlar ise siirekli degismekte, yenilenmektedir.
Bu sebeple Allah Tedla'nin hikmeti, Kur’an’in bir¢ok yerinin bu degisme
yenilenmelere cevap verecek sekilde birden ¢ok anlama agik olmasini ge-
rektirmistir. Iste bu ¢oklu anlam durumu, Kur’an-1 Kerim’i hayatin biitiin

isteklerini kargilayacak sekilde farkli yorumlara agik kilar.

Ancak Kur'an-1 Kerim’in, anlami ihtimalli (zanni) kistmlarint yorumlama
isi, bagibos bir anlam temini seklinde distiniilmemelidir; aksine, boyle
durumlarda dogru anlama ulagmanin birtakim kurallarinin bulunmas: ge-
rekir. Bu nedenle —bu eserde yeri geldikge belirtildigi tizere- Islam kiil-
tiirinde baglangi¢tan itibaren Kur'an ve Siinnet'teki yasalarin, sonralari
makdsidii’s-seria denilen bazt temel hedeflerinin bulundugu distiniilmiis
ve ¢agin sartlarina gore dini naslar (Kur’an ve hadisler), anlama anarsisini
onleyen kural ve ilkeler ¢ergevesinde, bu hedefler dikkate alinarak yorum-

lanmaya ¢aligilmistur.

173 Bu baglik altindaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Prof.
Dr. Abdiilmecid en-Neccir'in ({lmi Aragtirmalar ve Istigareler Merkezi, Tunus) Makdsidi
Tefsir — Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak adli eserde yayimlanan ayni
baslikli teblig metninin (Kuramer yay., Istanbul 2018, s. 285-307) kisaltilmug seklidir.

67



Temel Konu ve Kavramlar

A. Kur’an ve Tefsir

Kur’an’in bazi beyanlarinin anlamlari ilk bakista anlagilacak sekilde agik ve
kesin olmayip, bunlardaki ilahi murad: bulmak igin ilmi ve kiiltiirel biri-

kimle birlikte ince bir bakisa, derin incelemeye ihtiyag vardir.

1) Kur’ani Beyanin Tabiatt

Kur'ini beyanda ifade kaliplarinin anlamlara delaleti tekdiize olmayip
farkli farklidir. Bu farkliligin birgok hikmetinin bulundugu disiiniilebilir.
Muhtemelen bu hikmetlerden biri de Miisliimanlarin Kur’an’la iligkile-
rini siirdiirmelerini saglamaktir. Bu sayede Miislimanlar Kur’an’in mana
ve maksatlarini aragtirma ¢abasini siirdiirecek; onun gésterdigi hedefleri
kavrayip, inanglariny, islerini ve toplumsal iligkilerini Kur’an’in isaretlerine
uygun bir yapida diizenleyeceklerdir. Imam Satibinin ifadesiyle “Kur’an’in
dini ve hukuki hitkiimlere dair verdigi bilgiler cogunlukla tiimeldir (kiilli);
ayrintt verdigi yerlerde de bunlar tiimel bir anlam veya asla dayanir. Sa-
dece Hz. Peygamber’in ozellikleri gibi lafzin 6zel bir konuyla ilgili olmast
halinde hiikiim de 6zeldir.”"”* Hitkiimler tiimel olunca bunlarin kapsadig
detaylar1 aragtirmaya da alan a¢ilmis olur. Ciinkii Kur'an’in, 6gretileriyle
yon vermek istedigi gercek hayat ciiz’i, 6zel, tek tek olaylar seklinde ce-
reyan eder. Iste miifessirin islevi, o tek tek olaylarin ilgili oldugu Kur'ani
manalart aragtirmakurr.

2) Tefsir ve Makasidi Tefsir

Acgikur ki, Kur'an-1 Kerim’in tefsirinden amag, Allah’in muradint miimkiin
olan en dogru sekilde kesfetmeye ¢alismakur. “Akil sabipleri ayetlerini dii-
mealindeki ayet de bunu anlatir. Kur'dn-1 Kerim, genel olarak yaratilmis-
larin ve 6zellikle insanlarin iyilik ve yararlarini (mesalih) gergeklestirmek
i¢in indigine gére, bu asli amaglar (makasid), Kur'an'da sarih ifadelerle

veya zimni olarak belirtilmistir. Boyle olunca tefsir ilminin nihai gayesi de

174 Saubi, el-Muvdfakat (nsr. EbG Ubeyde Meshtr b. Hasan es-Selman), Kahire 1417/1997,
IV, 180.
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Ahvalin degismesine bagh
olarak makasid ilkesine gore
yapilan tefsir de degisir.
Herhangi bir zamandaki bir
miifessirin, bir veya daha
fazla ayeti, mevcut durumda
Kur'ant temel maksadini
gerceklestirecek sekilde tefsir
etmek suretiyle ulagtigi bir
hiikiimden daha sonra gelen
bir miifessir vazgecip, bagka
bir hiikme yonelebilir. Ciinkii
o yeni hiikmii yeni durumda
bulmus olup, bu yeni hiikiim
maksadi gerceklestirmeye daha
uygundur.

kisaca Kur'an’in bu maksatlarina, yani
muréd-1 ilahiye ulagsmaktir. O halde bir
yorum, ancak Kur’an’in beyanlarindan,
emir ve yasaklarindan dinin maksatla-
rinin ne oldugu dikkate alindig: takdir-
de giivenilir bir tefsir olur ve bu sartla
ona “makésidi” yani hedefleri agtklayan
tefsir denebilir. Dogaldir ki, makésidi
tefsir, miifessirin birtakim ilmi sartlara
sahip olmasini zorunlu kilan bir ¢aba-
dir. Sartlardan bazis1 miifessirin tefsirini
yaparken 6l¢ii olarak alacagi maksatlar-

la, bazilart Kur’ani beyanin ilgili oldugu

alanlarla, bazilar1 da makasid ilkelerinin

nasil kullanilacagy ile ilgilidir.

B. Makasidin Tefsirdeki Roli

1. Zanniyyat Konular1 Arasindaki Tercihte Makasidin Roli

Ayetlerin biiyiik kisminin anlamlarinin zanni (ihtimalli) oldugu séylene-
bilir. Kur'an’in temel maksatlarinin neler oldugunun bilinmesi, genelde
Miisliimanlara, 6zelde miifessirlere bu ayetlerdeki zanni anlamlardan han-
gisinin kastedildigini, muhtemel anlamlardan hangisinin mevcut durum
ve sartlara uygun diistiigiini tespit etme imkanini verir. Buna gore ahvilin
degismesine bagli olarak makasid ilkesine gore yapilan tefsir de degisir.
Herhangi bir zamandaki bir miifessirin, bir veya daha fazla ayeti, mevcut
durumda Kur’an’t temel maksadini gergeklestirecek sekilde tefsir etmek
suretiyle ulastugi bir hitkiimden daha sonra gelen bir miifessir vazgegip,
bagka bir hitkme y6nelebilir. Ciinkii o yeni hitkmii yeni durumda bulmus
olup, bu yeni hitkim maksad: ger¢eklestirmeye daha uygundur. Boyle-
ce makasidi tefsirde muhtemel manalardan biri tercih edilirlerken dinin
maksadiyla birlikte hareket edilmis olur. Allah Tedld’nin su séziinde bu-
nun bir 6rnegi gorilir. “Allab’in, hayatinizin esasi kildigy mallarimizi akl

ermeyenlere vermeyin; onlari o maldan doyurun, giydirin ve onlara kars iyi
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sz soyleyin” (en-Nisa 4/5). Bu ifadede gegen malin, “akli ermeyenler’in
mali m1 yoksa kamunun mali mi oldugu agik degildir. Bu konuda Ibn
Astir soyle der: “Ayette malin, ‘sizin maliniz’ seklinde ¢ogul zamire izafe
edilmesi ¢ok 6nemli bir anlama isaret eder ki, o da sudur: Insanlar arasin-
da dolasan mal, isin zahirinde 6zel maliklerinin hakk: da olsa, iyi diistiniil-

diigiinde onda biitiin immetin haklarinin oldugu goriiliir.”'”

2. Ozeli Genellestirmede Makasid'in Rolii

Kur’an-1 Kerim'de bazi ayetlerin hitkmii belli bir sart, zaman, kisi veya kisi-
lerle ilgilidir. Bu tiir ayetlerin bir kisminda bu 6zel iliski metinden anlagilir
ve metin hangi 6zel durumlari kapsiyorsa hitkiim de o 6zel durumlarla
sinirli olur. Bazen de 6zellestirme herhangi bir sinir konmadan ortada bi-
rakalir. Tste bu tiir ayetlerde amaglanan iyilik ve yararlar1 (mesélih) gozetme
anlaminda “makésid” ilkesi devreye girer ve bu yontemle yapilan yoruma da
“makastdi tefsir” denir. Ozel bir hiikmii genellestirme islemi en ileri nokta-
da biitlin insanlari igine alabilecegi gibi bazen de dinin maksatlarinin ger-

ceklestigi belli bir sinirda durur. Bunun 6rnegi de su ayette goriilmektedir:

“Kuskusuz Allah size, emanetleri ebline vermenizi ve insanlar arasinda hii-
kiim verdiginizde adaletle hitkmetmenizi emreder... Ey inananlar, Allab’a

itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin...”
(en-Nisi 4/58-59).

Bu ayetler idareciler hakkinda inmis olup, onlara adaletle hitkiim verme-
lerini emretmektedir. Fakat adaletle hiikiim verme, idareciler ve hiikiim-
darlarla sinirli kalmaz. Adaleti yerine getirme seklindeki temel gaye, bu
hitkmii insanlar arasinda uygulamaya koyulan herkesi kapsar. Ancak bu,
“"insanlar arasinda biikiim verdiginizde” ifadesinin igaret ettigi gibi- hii-
kiim vermek i¢in gerekli olan “dogruluk”, “tarafsizlik” ve “emanet (gii-
venilirlik)” gibi yeterli sartlart tagtyanlarla sinirlidir. Belirtilen ifadenin
anlamu, “insanlar arasinda biikiim verme yeterliligi tasidifimzda” demektir.
Bu ayette temel gaye olarak adalet kullanilmistir. Bundan da amag, ayet-

teki “biikiim verme” ifadesinin anlamini bir yandan “devleti yonetenler’le

175 et-Tabrir ve't-tenvir, IV, 234.
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sinirlamayip daha Stesine dogru genellestirmek, diger yandan da bu genel-
lestirmeyi, “hiikmedenler’den olmak icin yeterli sartlari tagtyanlari i¢ine

alacak tarzda sinirlamaktir.

3. Geneli Ozellestirmede Makasid’in Rolii

Kur’an'da insanlarin geneline hitap eden, umumi hiikimler tagtyan ¢ok sa-
yida ayet yaninda umumiligi sinirlanmis hitkiimler de vardir. Bu sinirlama
(tahsis) bazen umumilik i¢eren ifadenin hemen arkasindan gelir, bazen de
Kur'an’in bagka yerlerinde bulunur. Kur'an'daki genel hitkiimler arasinda
nas ile tahsis edilmemis, fakat dinin ana amaglar1 (makasidii’s-seria) cer-
cevesinde belli sartlar, zamanlar, kisi veya topluluklarla sinirlandirilmast
zorunlu olan ifadeler de vardir.

Allah Teald’nin su sozt bu tahsisin 6rneklerindendir:

“Igerisinde yol gosterici ve aydinlatici hiikiimler bulunan Tevrat’i kugku-
suz Biz indirdik... Kimler Allab’mn indirdigi ile hiikiim vermezse iste onlar

inkdrcilardir” (el-Maide 5/44).

Ayette Allah’in indirdigiyle hitkmetmeyenlerin kafir olacaklart bildiril-
mistir. Bu, lafz itibariyle genel bir hiikiimdiir. Giiniimiizde Islam adina
konusan ve eylemlerde bulunan bazi radikal kesimler, bu ayetin lafzin-
daki umumilik anlamini genisleterek tefsir ediyorlar. Bu nedenle devlet
adamlarinin tekfir edip 6ldiirilmesi yoniinde fetva veriyor, uygulamalarda
bulunuyorlar. Halbuki “Allab’in indirdigiyle hiikmetmemek” gayr1 mesru se-
beplere degil de dini metnin tevil edilmesi, dikkatsizlik, ihmalkérlik yahut
sartlarin degismesinin getirdigi uygulama imkéansizlig1 gibi anlagilabilir se-
beplere de dayanabilir. “Allab’in indirdigi” séziinden, indirilenin lafz1 degil,
o lafizla gergeklestirilmesi hedeflenen “adalet, diirtistliik, hak-hukuk gibi
temel ilkeler” de anlagilabilir. Ayrica dinde s6yle bir ilke de vardir: Di-
nin temel amaglarindan (makésid) biri de hidayet ¢ercevesini genisletmek,
tekfir gergevesini de daraltmakeir. Bu sebeple tehlikeli sonuglar dogacag:
dikkate alinarak tekfir yetkisi serbest birakilmayip yarg: kararina baglan-
mugtir. Allah Tedl@nin su s6zii de bu kabildendir:
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Kur’an mesajlarinin genis dlciide
kiilli ve umumi olmasi sebebiyle,
ondan, hayatin getirdigi yeni
sorunlara ayrintisiyla cevap
vermesi beklenemez. Bundan
dolayi cagdas miifessirin Kur'an-1
Kerim'e makdsid perspektifinden
bakmaya ihtiyaci vardir.

Ancak bu miifessirin, Kur'an-i
Kerim'i makasid yontemiyle
anlamaya calisirken Kur'an'in
dogru yolundan bagka yollara
sapmamasi icin makdsidi tefsirin
ilke ve kurallarinin 6nceden
belirlenmis olmasi ve miifessirin
bunlara uymasi gerekir.

“Kitap verilenlerden Allab’a ve
abiret giiniine inanmayanlar, Al-
lab ve elcisinin baram kildiklarin
haram saymayanlar ve gercek dini
kabul etmeyenlere karsi yenilgiyi
kabul edip cizye verinceye kadar
savagin” (et-Tevbe 9/29).

Bu ayetin lafzinda kéfirlerle savag ko-
nusunda bir genelleme vardir. Fakat
ayetin ilgili oldugu baglam, ortam ve
sartlar dikkate alinmadan bu genelle-

me, biitiin gayrimislimleri kapsaya-

cak sekilde ucu agik anlagilirsa ayete
dogru anlam verilmis olmaz. Insanlar
arasinda adaletle hitkmetmek ve inanmayanlarin kalplerini imana isindir-
mak da dinin mutlak ve genel hedeflerinden olduguna gore, miifessirin bu

ayeti metninin zahirindeki umumilik alanini sinirlayarak anlamas: gerekir.

C. Cagdas Diistincenin Makasid Yontemine Thtiyact

Kur’an mesajlarinin genis 6l¢tide kiilli ve umumi olmast sebebiyle, ondan,
hayatin getirdigi yeni sorunlara ayrintisiyla cevap vermesi beklenemez.
Bundan dolay: ¢agdas miifessirin Kur’dn-1 Kerim’e makdsid perspektifin-
den bakmaya ihtiyaci vardir. Ancak bu miifessirin, Kur’an-1 Kerim’i maka-
sid yontemiyle anlamaya ¢alisirken Kur’an’in dogru yolundan bagka yollara
sapmamasi icin makdsidi tefsirin ilke ve kurallarmin énceden belirlenmis
olmas: ve miifessirin bunlara uymasi gerekir. Nitekim zamanimizda baz
Kur'an yorumcularinin, “makisidi tefsir” adi alunda Kur'an-1 Kerim’in
dogru yolundan saptiran yorumlar yaptiklart gériilmektedir. Bunu 6nle-
menin ilm1 yolu ise makésidi tefsir i¢in olabildigince ¢ok sayida ulemanin
tizerinde uzlagtiklari ilke ve kurallar belirlemektir. Giiniimiizde buna ge¢-

mistekinden daha ¢ok ihtiya¢ bulunmaktadir.

72



XI- Genel Degerlendirme ve Sonug™

A. Makasidi Tefsir Konusunda Sahabe’nin Tutumu ve

Gerekgeleri

Makasidi tefsir kavramini, “Kur'an-1 Kerim’in ayetlerini, gozettigi te-

mel gayeleri merkeze alarak yorumlama yontemi” seklinde tanimlamak

miimkiindiir. Bu tanim, Kuran'in
yaninda hadisleri de kapsar. Makasi-
di tefsir egiliminin ortaya ¢ikmasinin
en 6nemli sebebi, Islam dininin iki
kaynagi olan Kur'an-1 Kerim’in gelisi
ve hadislerin yani Hz. Peygamber’in
sozleri, uygulamalari ve onaylarinin
zuhuru sirasindaki sartlarin Hz. Pey-
gamber’in vefat edip vahyin kesilme-
sinden sonra dogal olarak degismeye
baglamasi, yeni sartlarin gerektirdigi
yeni hiikiimlere ihtiya¢ duyulmas: ol-
gusudur. Nitekim Hz. Peygamber’in
irtihalinden itibaren Sahabe’nin ger-
ceklestirdigi biiyiik dinamizm, sosyal,
ekonomik, hukuki vb. alanlardaki

176 Mustafa Cagrict
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Nitekim Hz. Peygamber'in
irtihalinden itibaren Sahabe'nin
gerceklestirdigi biiyiik dinamizm,
sosyal, ekonomik, hukuki vb.
alanlardaki sartlarin hizla
degismesine, Peygamber
doneminde bulunmayan yeni
sorunlarin ve ihtiyaclarin

ortaya ctkmasina veya onceki
sorunlarin ve ihtiyaclarin mahiyet
degistirmesine yol agmistir. Bu
durum ise Kur'an'n ve islam’in

ilk muhataplan, ilk uygulayialan
olan Sahabe arasindan yetkili ve
sorumlu konumda olan insanlarin,
Peygamber‘den sonra, onun
donemindeki tecriibeden de
yararlanarak, Kur'an't hedefledigi
temel iyilikler ve yararlar (mesalih
ve makasid) i1siginda yorumlama ve
anlamalarini gerekli kilmigtir.
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sartlarin hizla degismesine, Peygamber déneminde bulunmayan yeni so-
runlarin ve ihtiyaglarin ortaya ¢tkmasina veya 6nceki sorunlarin ve ihti-
yaglarin mahiyet degistirmesine yol agmistir. Bu durum ise —yukarida yer
yer ifade edildigi tizere- Kur'an’in ve Islam’in ilk muhataplari, ilk uygula-
yicilart olan Sahédbe arasindan yetkili ve sorumlu konumda olan insanla-
rin, Peygamber'den sonra, onun dénemindeki tecriibeden de yararlanarak,
Kur'an’t hedefledigi temel iyilikler ve yararlar (mesalih ve makasid) 1181n-
da yorumlama ve anlamalarini gerekli kilmistir. Bu siiregte onlar, sonralari
“mudmeldt” denilen hukuk, ekonomi gibi diinyevi alanlarda yeni sartlar ve
ihtiyaglara gore yeni hitkiimler koymuslar veya 6nceki hiikiimlerde degi-

siklikler yapmuslardir.
Ozellikle ilk dort halife ve diger Sahabe ileri gelenlerinin bu hususta degi-

simlere uygun hiikiimler ve ¢oziimler tiretmeyi dogal karsiladiklar1 bilin-
mektedir. Nitekim —bu ¢aligmada da yer yer hatirlatildigy tizere- muteber
kaynaklarin verdigi genis bilgiler actk¢a gésteriyor ki, Sahabe’nin 6nde
gelenleri, belirtilen degisimi dikkate alarak nassin (Kur'dn-1 Kerim'in ve
Hz. Peygamber’in Stinnetinin) lafzindan-zahirinden anlagilan manayi terk
ederek hedefledigi iyilik ve yararlari (mesdlih) 6nceleyen yorumlar yapmis-
lardir. Zira onlar, canli vahiy ortaminin ve sartlarinin iginde yasamis in-
sanlar olarak naslarda gozetilen temel amaglart (makdsid), iyilik ve yararlari
(mesalib) dogal olarak en iyi bilen bir neslin mensuplartydi. Buna dayana-
rak, Peygamber dénemindeki sartlara ve ihtiyaglara gére konulmus olan
hitkiimler yerine, naslarda hedeflenen makasid ve mesalihi merkeze alarak,
kendi donemlerinde ayni hedeflere ulagtiracak, yeni sartlar ve ihtiyaglara
uygun diigecek yeni hiikiimler koymuslardir. Mesela I. Halife EbG Bekir
zekat vermeyenlere karst savas agmaya karar verince Hz. Omer, Resilul-
lah’in, insanlar “Ld ildhe illallah” dedikten sonra artik onlara karsi savas
agilamayacagini bildiren agik beyanini'”” haurlatmisti. Fakat Halife, go-
zettigi bliylik amaglar (makasid), saglayacag: yararlar (mesalih) bakimin-
dan verdigi hiikmiin dogruluguna Hz. Omer’i de ikna ederek hiikmiinii
icra etmistir.'”® Keza, ilgili ayetlere (el-Enfél 8/41; el-Hasr 58/6-8) ve Hz.

177 Buhari, es-Sabibh (ngr. M. Zitheyr en-Nasir), Beyrut 1422, 1, 14/no. 25; Miislim, e-Sabib
(ngr. Heyet), Kahire 1435/2014, 1, 373/no. 34.

178 Cok sayidaki kaynaklardan bazilart icin bk. Vakidi (8. 207/823), er-Ridde me‘a Nebze-
tin min Futihi’l-Trék ve Zikri'l-Muennd b. HériSe es-Seybani (ngr. Yahya el-Cebbird),
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Hz. Omer, ilgili ayette (et-

Tevbe 9/60) zekat verilecekler
arasinda Miiellefe-i Kulib’un da
acikca zikredilmesine ragmen,
Halife Ebiibekir'in Miiellefe-i
Kuliib'dan olan kardeslere

zekat vermesini engellemis,
sonrasinda uygulama Omer’in
ictihadi yoniinde devam etmistir.
Hz. Omer'in bu yorumunda
Peygamber zamanindaki sartlarin
degistigini gerekge gdstermesi son
derece dnemliydi.

Peygamber’in bu ayetlerin fiili yorumu
mahiyetindeki tatbikatina gore, kaza-
nilmis bir savagin ardindan diismandan
elde edilen menkul mallar (ganimet)
ile birlikte arazi gibi taginmazlarin da
savaga katilan askerlere dagitilmasi
gerekiyordu. Buna ragmen II. Halife
Omer, Sahabe ileri gelenleriyle de is-
tisare edip itirazi olanlari ikna ettikten
sonra, Sevdd (Giiney Irak) topraklarini

askerlere dagitmayip vakif mali olarak
asil sahiplerine birakilmasi gerektigine hitkmetmis, uygulama da bu yénde
olusmustur. Yine Hz. Omer, ilgili ayette (et-Tevbe 9/60) zekat verilecekler
arasinda Miiellefe-i Kulilbun'” da agikea zikredilmesine ragmen, Halife
Ebabekirin Miiellefe-i Kuliibdan olan kardeslere zekit vermesini engel-
lemis, sonrasinda uygulama Omer’in igtihadi yoniinde devam etmistir.'®
Hz. Omer'in bu yorumunda Peygamber zamamindaki sartlarin degistigini

gerekge gostermesi son derece onemliydi.

Sahabe ileri gelenlerinin bunlara benzer —bu ¢alismada bazi 6rnekleri
sunulan- makésid merkezli bagka yeni hitkiimleri ve hiikiim degisikleri
de bulunmaktadir. Sahabe alimlerinin, yeni sartlar karsisinda makdsid ve
mesdlib ilkeleriyle bagdastiramadiklar: hadisleri de kabul etmeyip fark-
It hitkim ve uygulamalar benimsediklerini yukarida gérmistiik.”®! En
onemlisi de Sahabe ileri gelenlerinin, —makésid yénteminin gerekliligi
tizerine yazan sonraki ulemanin yaptigi gibi- sadece bu yontemin 6ne-

mi ve gerekliligini dile getirmekle yetinmeyip, sartlarin ve ihtiyaglarin

Beyrut 1410/1990, s. 51-52; Abdurrezzak (6.211/827), el-Musannef (nsr. Heyet), Kahire
1435/2015, 111, 484; Buhari, es-Sabib (nsr. M. Ziiheyr en-Nasir), Beyrut 1422, 11, 105/no.
1399, 1400; IX, 15/no. 6924, 6925; IX, 93/no. 7284; IX, 112.

179 Miiellefe-i Kuliib: Yeni Miisliman olan ve goniilleri Islim’a isindirilmak istenen kimseler
icin kullanilan Kur'an terimi.

180  $afiY, el-Umm, 111, 21; Miizeni, Mubtasaru’l-Miizeni (ngr. M. Abdulkadir Sahin), Beyrut
1419/1998, s. 227; Matiiridi, et-Tevildt, V, 405-407.

181 Bk. bu ¢alisma, s. 38.; daha genis bilgi ve rnekler i¢in bk. Ahmet Yaman, “Makasid
Merkezli Kur'an-Siinnet ve Islam Anlaysi: Imkanlar, Sinirlar ve Sorunlar”, Makdsidi Tef-
sir — Kur’dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak (KURAMER Yay.), s. 141.
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degismesi gerekgesine (illet) dayanarak benimsedikleri yeni hiikiimlerin
uygulanmast gerektigini de savunmus ve sorumlu mevkilerde olanlarin
bunlari uygulamis olmalaridir. Daha da 6nemlisi sudur ki, vahiy ortam ve
sartlarinin canli sahitleri, Hz. Peygamber gozetimindeki ilk uygulayicilart
olan Sahibe limleri ve toplumundan, Kur'an’in ve Islam’in temel hedef
ve amaglarint (makasid) esas alan bu diistince, yorum ve uygulamalara
karst herhangi bir itiraz gelmemistir. Sahabe ihtilaflar1 genellikle siyasi
meselelerle ilgili olmustur.

B. Makasidi Tefsirde Sahibe Donemi Sonrasindaki
Geligmeler

Yukarida sunulan “Kur’an’in ve dinin gozettigi gayeler” anlamiyla makésidi
yonteme uygun tefsir anlayist Sahabe nesli tarafindan sartlar ve ihtiyaglar-
daki degisim goz oniine alinarak rahatlikla benimsenmis ve igletilmistir.
Kaynaklarda sonraki iki asir boyunca da 6nde gelen baz: alimlerin ayni yo-
rum anlayigini siirdiirdiiklerine dair Grnekler nakledilmistir. Mesela Imam
Ebt Hanife (8. 150/767) ve izleyenlerinin benimsedikleri istibsdn prensibi
ozt itibariyle makasid merkezli bir yorum tiiriidiir. Yine EbG Hanife ve
ogrencileri, dinin genel prensiplerine ve gayeci karakterine uymayan ha-
ber-i vahidleri kabul etmemislerdir. Imam Malik de istibsdn’in Snemini
vurgulamus, makdsid esaslt istislab (iyilik ve yararlart gozetme) kavraminin
terimlesmesine ve hiikiim tiretme yéntemi olarak fikih ustliine girmesine
onciiliik etmisgtir. '8

Fakat ilerleyen zamanlarda séz konusu yaklasimin daha da gelistirilmesi
ve sistemlestirilmesi gerekirken tam tersi olmus; bu ger¢ek¢i ve makul
yaklagimin yerini, lafizct ve istelik mezhep birikimi ile sinirlart daha da
daralulip katulagtirilmis olan literal anlama yontemi almisur. Yukarida
buna iliskin bazt 6rnekler verilmis ve ek bilgi i¢cin kaynaklar gosterilmisti.'®
Sonraki astrlarda Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Ebt Himid el-Gazzali,
Izzeddin b. Abdiisselam, Sihabeddin el-Karafi, Necmeddin et-T0fi, Ibn

Kayyim el-Cevziyye ve $atibi basta olmak tizere, bazi dlimler mesilih ve

182 Ahmet Yaman, a.g.e., s. 140-144.
183  Bk. bu ¢aligma, s. 37 ve dn. 72-75; keza bk. Ahmet Yaman, a.g.e., s. 162-163.



Sahabe doneminde makdsid
kavrami, “dinin gozettigi
gayeler” seklinde anlasilip,
buna gore gerektiginde yeni
hiikiimler iiretilirken, takriben
hicri lll. yiizyildan itibaren yavas
yavas bu anlayis terk edilerek,
bunun yerine makdsid kavrami
“seriatta belirlenmis hiikiimlerin
gayeleri” seklinde anlagilmaya
baglanmustir.

makésidin 6nem ve gerekliligine dair
goriigler ortaya koymuslardir. Fakat
bu 4limlerin ¢alismalar1 dort bagt ma-
mur bir gai tefsir ilkeleri ve sistemi
belirleye yetmeyecek kadar sinirli ve
daginik idi. Daha da 6nemli ve ilging
olant sudur ki, bunlarin ¢ogu re’y (akli
yorum) karsiti, dolaysstyla lafizci olan
Safii-Es‘ari ekoliindendi; hatta bazila-

r1 Hanbeli olup, “Yeni Selefiler” diye

biliniyordu. Bu sebeple birincil amaglari, daha 6nce Sahibe'de gordiigii-
miiziin gibi, sartlar ve ihtiyaglar gerektirdiginde nassin (ayet ve hadislerin)
lafzindan anlagilan hitkmii birakip, nassin gozettigi amaca gore o ¢agin so-
runlarini ¢6zmeye odaklanan bir yorum ve anlam arayisi degildi. Esasinda
onlar, metinlerin zahirinden ¢ikan anlam ve hiikiimlere bir gaye ve hikmet

bulmay hedefliyorlard:.

Diger bir ifadeyle Sahibe doneminde makdsid kavrami, “dinin gozettigi
gayeler” seklinde anlagilip, buna gore gerektiginde yeni hiikiimler {ire-
tilirken, takriben hicri III. yiizyildan itibaren yavag yavas bu anlayis terk
edilerek, bunun yerine makdsid kavrami “seriatta belirlenmis hitkiimlerin
gayeleri” seklinde anlagilmaya baglanmistir. Aslinda bu yiizyildan itiba-
ren -yukarida ifade edildigi gibi- “yetkin alimler “makasidu’s-seri‘a” adiy-
la terimlesen “dinin asli amaglari” ger¢eginin farkinda olsalar da kurucu
imamlar kadar cesur olmamislar™®; makdsid konusundan bahsederken
“dinin asli amaglar1” yerine “serl hitkiimlerin amaglari”ndan séz etmis-
lerdir. Bu tanim degisikligiyle artuk makdsidu’s-seria kavrami, “dinin ve
Kur'an’in gozettigi evrensel amaglar gergevesinde yeni sartlarin gerek-
tirdigi yeni hiikiimler tiretmek” yerine, “mevcut serq hitkiimlere illet ve
hikmet bulma yolu” olarak diisiiniilmiistiir. Boyle oldugu i¢in de onlarin
calismalarinin, —adina “makasid” deseler de- gergek anlamda makasidi yo-
rum olmaktan ¢ok, bu anlamdaki yorum hareketinin 6niinii ttkama islevi

gordiigii bile sdylenebilir.'s

184 Bk. bu ¢aligma, s. 33.

185 Kanaatimizce bu ihtimal {izerine bilimsel aragtirmalar yapilmalidir. Daha genel olarak,
eski ve yeni ulemanin, ilkeleri belli ve hem teorik planda hem de uygulama alaninda baga-
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Sonugta teorik olarak makésid ve mesilihin lehine ne denirse densin,
uygulamada naslarin lafizlari mutlak gegerliligini korumus; bu lafizcilik
zamanimizda seriat hukukunun bazi Misliiman toplumlarda tiimiiyle, ba-
zilarinda kismen terk edilmesini kaginilmaz hale getirmistir. Diger bir
onemli husus da sudur ki, 6nceki gibi lafiz mutlak gergekligini korurken,
hukukun ahlakiligini saglayan ilkelerin ihlali pahasina sayisiz hileler (hi-
yel) tiretilmekte, boylece sézde hukuk istikrart korunmaya ¢aligilmaktadir.
Biitiin bunlarin temel sebebi, Miisliiman diinyada hakim dini telakkinin,
ibadetler alaninda oldugu gibi fikhin mahiyeti itibariyle diinyevi olan mud-
meldt konularinda da baskin yaklasimin lafzi ve zahiri din ve Kur’an yoru-

mu istikametinde gelismis olmasidir.

C. Lafizci-Zahirci Kur'an ve Din Yorumunun
Gelisememesinin Nedenleri

Naslarin yoneldigi evrensel-genel yararlar ve amaglar ihmal edilip, onlarin
zahiri ve lafzi anlamlarindan ¢ikarilan taribsel hitkkiimlerin evrensel kabul
edilerek hayata aktarilmasi siireci, bilhassa diinyada degisim ve yenilesme-
nin hiz kazandigr XVI. yiizyildan itibaren Miisliiman toplumlarin gelis-
mesi ve giiclenmesinin 6niinde adeta giderek gli¢lenen bir set olusturmus-
tur. Oysa siinnetullah (Allah’in evrensel-degismez yasalari) geregi, XVI.
ylizyildan itibaren Misliiman toplumlarin i¢ine siiriiklenmeye bagladiklar:
durum kargisinda, “Kur'an’in ve Islam’in gézettigi temel evrensel-insani
gayeler” anlaminda makasidci yonelimin sistemlestirilip, Miisliiman top-
lumlarin ve kurumlarin destegini de alarak pratik alanlarda yeni ve iiretici
bir diizeye ulagmasi gerekiyordu. Fakat bugiine kadar bu miimkiin olma-

mistir. Bunun en 6nemli sebeplerini 6yle ifade edebiliriz:

rilt bir makasidi tefsir hareketi baglatip gelistirememis olmalarinin sebepleri nemli ve acil bir
aragtirma konusudur. Bu tiir aragtirmalar, yeni Makasidci Kur’an ve din yorumu ¢alismalart
i¢in hem teoride hem de uygulamada ufuk agict olacakir.
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1. Makasidc1 Kur’an ve Din Yorumunu Savunanlarin Bunun I¢in
Ortak ilkeler Gelistirememeleri

Makisider yonelimin lizumuna inanan  J  Makasida yénelimin bugiine
ve bu yonde calisanlar, bugiine kadar ¢ kadar basanli olamamasinin
gerektiginde mesailerini birlestirerek ~ ® onemli sebeplerinden biri de
bu V6 - . - ¢ lafiza-zahirci Kur'an ve din

u yontem igin ortak ilkeler gelistir- Y

i ' . .2 .7 e yorumunusavunanlarin, “Aman
memislerdir. Bu, makdsidci yonelimin * Kur'anin ve dinin zahirine
bagarilt olamamasinin  sebeplerinden o paglanmaktan sasmayin;
biri ve belki de birincisidir. MakAsidi o yoksa dininiz elinizden gider!”
savunan ilim ve fikir insanlarinin, sa- o anlaminagelen telkin ve
o tehditleridir.

vunduklari yéntemin hem dinin asli
kaynaklarina sadik kalacak hem de toplumsal yenilesme ve gelismeyi sagla-
yacak, her iki konuda da topluma ve uygulayicilara giiven verecek mahiyet-
te ortak ilkeler belirlemeyi, boylece makasidi miistakil bir yorum ustliine
doniistiirmeyi bagaramadilar. Bu yiizden lafizci-zahirci kesimler, makéasidi
anlayisin bir metot disiplininden yoksun bulundugunu; bireysel, izafi, hatta
Baunilik’teki gibi keyfi yorum tarzt oldugunu ve sonugta dini tahrip etme
riski tagidigini savunarak, kendi anlayislarini toplumlara ve ilgili ¢evrelere
kolayca benimsettiler. Sonugta makésid {izerine yazilanlar genellikle teo-
ride kalmus; bir sistem olarak uygulama alanina taginamamistir. Yukarida
sunuldugu {izere, Sahabenin ileri gelenleri bile hayatin degisen sartlar: kar-
sisinda, dini naslarin zahiri manalarinin desteklemedigi, zahirle uyusmayan
yorumlar yaptiklari, hitkiimler koyduklar: ve uyguladiklar halde, sonralar
“zahirin desteklemedigi mana bauldir” fikri giderek kural halini almus, za-

manla bu kural toplumsal hayatin biitiin alanlarint kusatmigtir.'®

2. Lafizci-Zahirci Kur’an ve Din Yorumunu Savunanlarin
Popiilist Giici

Makiésidct yonelimin bugiine kadar basarili olamamasinin 6nemli sebeple-
rinden biri de lafizci-zéhirci Kuran ve din yorumunu savunanlarin, “Aman

Kur’an’in ve dinin zahirine baglanmaktan sasmayin; yoksa dininiz elinizden

186 Bk. Ahmet Yaman, a.g.e., s. 144.
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gider!” anlamina gelen telkin ve tehditleridir. Nitekim Gazzali, zamanimi-
za kadar kullanilan makasid semasin: ilk ortaya koyan alim oldugu halde,
aslinda makésidi gozeterek igtihatta bulunmanin bir tiirii olan Hanefilerin
istibsdn prensibini siddetle elestirmistir.'"” Halbuki Gazzaliden yaklasik iki
asir once Hanef? fakihlerinden Ebt Bekir el-Cessas (6.370/981), Mekke'de
insanlarin haksizliga ugramasina engel olmak i¢in Islam'dan 6nce baz1 ka-
bile ileri gelenlerinin olusturdugu “Hifu’l-Fudl” adli antlagma uyarinca
bir araya gelen heyetin bir toplantisina Hz. Peygamber’in de katildigini
bildiren hadisi aktardiktan sonra goyle der: “Ciinkii Yiice Allah miiminlere
bunu (haksizlik yapilmasint 6nlemeyi) emretmistir. Ayrica bu, dinin gel-
mesinden dnce aklin da ‘giizel’ buldugu (“istihsin”dan “miistahsen”), hat-
ta gerekli gordigii bir tutumdur.”®® Buna kargilik $afii-Es‘ari ekoliinden
olan Gazzli, istibsin elestirilerine, lafizci-zahirci Kur'an ve din yorumunun
onciilerinden Tmam Safitnin “Istihsan yapan biri, (keyfi) hiikiim koymus
olur™® ctimlesiyle baglar.'”® Hatta bazt goreceli gerekgelerden bahsederek
istislab (bir meselede iyilik ve yarar1 [maslahat] gozeterek hitkiim verme)
yonteminin de tek bagina bir hiikiim kaynag1 olmayip, Kitap (Kur’an), Siin-
net veya Icma ile gozetilen bir amact icermesi gerektigini belirttir. Ardin-
dan da $afitnin istibsdn hakkindaki goriisiinii tekrar ederek, “Istihsan yapan
biri gibi istisldh yapan da (keyfi) hitkiim koymus olur” der."!

Bu tiir gorisler, olaylarin mahiyetini diistintip kavramaktan bilingli olarak
uzak tutulmus bulunan Misliman toplumlar tizerinde son derece etkili ol-
mus, insanlarin makasidct Kur’an ve din yorumlarina stipheyle bakmalarina
yol agmustir. Bu popiilist telkinler, sorunlarin farkinda olan ve dini kaynak-
lar1 g6zettikleri amaglar yoniinden, insan aklinin ve vicdaninin da onayladi-
g1 evrensel Islimi-insan{ iyilik ve yararlar agisindan anlamaya, yorumlamaya
¢alisan ilim ve fikir insanlariyla yonetici kesimler tizerinde siirekli bir bask1

olusturmustur. Bu baskinin halen devam ettigi bilinmektedir.

187  Gazzéli, el-Miistasfi, Kahire 1324, 1, 274-283.

188 “ 2l sg,s U8 led ooty b Joanll 3 peomis o3 525 L a3l ol 05 s bl OV,
Ahkimu’l-Kur'in (ngr. Abdiisselim M. Ali), Beyrut 1415/1994, 111, 284.

189 “§55 J&5 L0580l ba Lalhl J63.

190 Age., 1,274, 311.

191 Age., 1, 310-311, 315; Safifnin bu anlami igeren bir ifadesi icin bk. e/-Umm (ngr. Rif‘at
Fevzi Abdulmuttalib), Manstire 1422/2001, VII, 504; Muzeni (6.264/878), Mubtasa-
ru'l-Muzeni (ngr. M. Abdulkidir Sahin), Beyrut 1419/1998, s. 423.
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D. Son Iki Asirda Makasidi Tefsir

Bau karsisindaki geri kalmiglik Miisliiman tlkelerin sémiirgelestirilme-
sine kadar varan sorunlar tiretmisti. Bu gergegin iyice giin yiiziine ¢iktig
XIX ve XX. ylizyilda meselenin bu noktalara gelmesinde lafzi-zahiri Kur’an
ve din yorumunun ve bu yorumu siirdiirmekte direnen taklitgi-mezhep-
¢i zihniyetin 6nemli dl¢iide payinin oldugu anlagilmisti. Bunun {izerine
bazi Miisliiman ilim ve fikir insanlari, Miisliman diinyanin Bat1 karsisinda
her alanda yasadig: gerilik sorununu agmak ve aradaki mesafeyi kapatmak
i¢in topyekin bir yenilenmeye ihtiya¢ oldugunu gérdiiler. Bunun igin de
—Sahabe’nin kendi déneminde yaptiklart gibi- Islam kaynaklarini, bu gagin
sartlarini ve ihtiyaglarini gdzeten akilci ve islahgt bir anlayigla okumanin
gerekliligini savundular. Bunlardan Misirli Muhammed Abduh (1849-
1905), ictihad ruhundan uzaklagmanin, naslarin hikmet ve maksatlarin-
dan ¢ok, lafiz ve sekil unsuruna nem verilmesinin olumsuz sonuglarini
israrla Miisliiman diinyanin giindemine tagtyip onlara yenilesme ruhunu
agtlamanin miicadelesini verdi. Abduh’un 6grencisi Muhammed Resid
Ruza (1865-1935), dmriinii kendisinin ve hocasinin makasidci ve 1slahatgi
diisiince ve yorumlarint yaymaya adadi; bu maksatla Tefsiru’l-Mendr adli
yartm kalmis bir tefsir de yazdi (I-XII, Kahire 1346-1353, 1366). Resid
Riza, dinin mezhep bagliliklarindan kurtarilmast ve giiniin problemleri-
ne cevap verecek sekilde yorumlanmasi, ézellikle mudmeldt konularinda
eski fukahanin bolca kullandiklari kiyas yerine maslabat prensibine yer ve-
rilmesi gerektigini savundu.'”” Makasid savunucularindan Tunuslu Tahir
b. Astr (1879-1973), Makéasidu’s-seri‘ati’l-Islamiyye adli bir eser (Tunus
1945-1946, 1978; Cezayir 1985) ve ayni konunun genis olarak yer aldigy ez-
Tabrir ve’t-tenvir adli 30 ciltlik bir tefsir yazdi. (Tunus 1978, 1984). Fransiz
isgali sirasinda Selefiyye hareketi i¢inde yer almis ve siyasi faaliyetleriyle de
taninmis olan Faslt aydin Allal el-Fési (1910-1974) de Makasidu’s-seri‘a-
ti’l-Islimiyye ve mekdrimuhba baslikli bir kitap yazmistir (Dariilbeyzi, ts.).

Bunlar ve daha baska baz1 ¢agdas ilim ve fikir insanlari Islam kaynaklarini
makasid agigindan yorumlamanin Islam diinyast igin kurtarici bir 5neme
sahip oldugu ve bunun bazi prensipleri tizerine fikirler iiretmis ve yaz-

192 Hanefiler bu prensibe “istihsin” demiglerdir.
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muglardir. Fakat biitiin bu ¢abalarin, 6zellikle son zamanlardaki makasidi
tefsir lizerine artarak devam eden ¢aligmalarin Misliiman toplumlarin ha-
yatinda hissedilir bir doniistiirticii ve gelistirici etkilerinin bulundugundan
bahsedilemez. Halen zihiri-lafizct Kur'an ve din yorumunun Miisliiman
toplumlar tizerindeki etkinligi ve kusatmasi devam etmektedir. Ciinki bu
kusatmanin kokli bir ge¢misi vardir. Bu kusatmanin temelinde, insanin
Allah tarafindan yiiceltilmis olan'** asli fitratina, akil ve vicdanina agir1 de-
recede giivensizligi Islam diisiincesine sokan Safiilik ve Es‘arilik zihniyeti

bulunmaktadir.'

Bu zihniyetin olusturup besledigi geleneksel lafizci-zahirci Kur’an ve din
yorumun héakimiyetinin halen devam etmesi yiiziinden fiili olarak dini
kaynaklar ile ¢agin olgulari ve ihtiyaglart arasindaki mesafe gittikge agil-
makta, bu da Miisliiman toplumlarin tarihten gelen sorunlarini daha da
agirlastirmakea ve her alana yaymakreadir. Ozellikle son yiizyilda Miislii-
man toplumlari bunaltan bu gergeklik kargisinda, ¢agin olgularini ve on-
lar1 dikkate almanin kag¢milmazligini géren bir kistm Misliman birey-
ler, zimreler, hatta yonetimler ulemanin ortaya koydugu dini anlayistan
timidini keserek sekiilerizme kaymaktadir. Dini kaynaklarin lafizci-zahir-
ci yorumlarinda direnerek hukuk, ekonomi vb. diinyevi alanlarda Islimi
hitkkiimleri hakim kilma iddias: tagiyan gevrelerin beklentilerinin aksine,
Miisliman toplumlar i¢inde, ¢agin kaginilmaz sartlart ve ihtiyaglari kar-

193 er-Ram 30/30; keza bk. el-Bakara 2/30-34, 11, 242; Muhammed 47/24.

Misir asilli olup Amerikada yasayan uluslararast {ine sahip Islam hukuku profesérii Halid
Ebu’l-Fadl, Allah’in insanlart yaratirken, onlara ilham ettigi “dogruluk yolu’nu (sirdt-1
miistakim) sezgisel bir sekilde begenip tercih etme yetenegine “dogal sezgi” adint vermis;
Ram (30) suresinin 30. ayetindeki “fitrat” kavramini da “dogal sezgi” diye yorumlamistir.
Ebu’l-Fadl'a gore Yiice Allah, insana bu sezgiyi “asilamak”la, “rabbini ve dolayisiyla iyi
(hasen) olan ile seytani ve kétii (kabth) olan arasinda ayrim yapmada” insanlara yardimet
olmustur (Khaled Abou El Fadl, “Qur’anic Ethics and Islamic Law”, Journal of Islamic
Ethics, Brill, T [2017], 7-28 (s. 12).

194 Bu giivensizligi, makésidi yorumun en onemli temsilcilerinden olan Endilisli fikih ali-
mi $atubinin dahi su ifadesinde gérmek miimkiindiir: “Seriat mesalih (temel yararlarin
gozetilmesi) hedefi {izerine kurulmugtur. Fakat mesalih konusunda, miikellefin (insanin)
idrakine degil, Siri‘in (Yasa Koyucu, Allah) belirlemesine itibar edilir. Clinkii mesdlib in-
san idrakine birakilirsa, farkh bakis aglarima ve goreceli durumlara gore degisik alglanir”
(el-Muvdfakét [ngr. Abdullah Dirdz], Beyrut, ts., IV, 106). Gergekte ise Miisliiman top-
lumlar, bin yili agkin bir siiredir, ulemanin naslardan ¢ikardiklar: farkli farkli manalar,
fetvalar ytiziinden ihtilaf yorgunu olmuglardir.
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Dini koruma ve yasatma

iddiasi tastyan zahiri-lafiza

din yorumu, son donemlerdeki
sozde islami, asin lafiza-Selefi
teror orgiitlerinin de muazzam
katkisiyla insanlan dinden
uzaklagtiran en biiyiik yitkim
aracd haline gelmigtir. Bunun
ana sebebi ise eski ulema
kesiminin ve medrese benzeri
kurumlarin dini kaynaklar,
icerdikleri insani, toplumsal,
dogal yararlar (mesalih), kiilli
amaclar (makasid) ve hikmetler
perspektifinden okumak yerine;
bu amaclan ve hikmetleri
aragtirmaya kapall, iilke ve
diinya olgularindan kopuk, kati
dogmatik, zahirci/lafiza din
anlayisina saplanip kalmalaridir.

sisinda belirtilen alanlarda Bat1 kay-
nakli sekiiler diizenlemeleri ¢ikis yolu
olarak gorenlerin orani gittikge yiik-
selmektedir. Bu suretle dini koruma
ve yasatma iddiasi tagtyan zhiri-la-
fizct din yorumu, son donemlerdeki
sozde Islami, asirt lafizci-Selefi terdr
orgiitlerinin de muazzam katkisty-
la insanlari dinden uzaklastiran en
biiytik yitkim aract haline gelmistir.
Bunun ana sebebi ise eski ulema ke-
siminin ve medrese benzeri kurumla-
rin dini kaynaklari, icerdikleri insani,
toplumsal, dogal yararlar (mesdlib),
kiilli amaclar (makdsid) ve hikmetler
perspektifinden okumak yerine; bu

amaglar1 ve hikmetleri aragtirmaya
kapals, iilke ve diinya olgularindan kopuk, kat1 dogmatik, zahirci/lafizct
din anlayisina saplanip kalmalaridir. Halen Islam diinyasinda dini zihni-
yeti ve din egitiminin ¢izgisini 6nemli Sl¢iide bu din anlayist ve yorumu
belirlemektedir.

E. Makisidu’s-serianin Giincellenmesi

1. Makasidu’s-geria Tasnifinin Giincellenmesi

Bu ¢aligmada yeri geldikge belirtildigi tizere Cuveyni ve 6grencisi Gaz-
zaliden itibaren (V./XI. ylizyil) Makasidu’s-geria “zaruriyydt, hiciyyat,
tahsiniyyat” seklinde kategorize edilmis, zaruriyyat da “bes kiilli ilke”
(din, can, nesil, akil, mal) olarak sabitlenmistir. Sonraki zamanlarda bu
Makésidu’s-serfa semasinin —bazi bireysel istisnai ¢ikislar disinda- adeta
dogmatik/degistirilemez bir kalip haline getirildigini gériiyoruz. Halbuki
bilhassa ¢agdas diinyada insan haklart ve dzgiirliikleri, bireyin onuru ve
sayginligt, hayat ve gegim giivencesi, hukukun tstiinliigii, hayvan hak-

lari, cevre haklar: gibi asinda her ¢agdaki biitiin insanlarin ilkiisti olan
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degerler ve bunlarin hayata gegirilmesi 6nem kazanmis, gelismis tilkelerin
hukuk doktrinlerinde yer almis, uluslararast sézlesmelere girmistir. “Mo-
dern zamanlarda bunlari ilk defa Bat1 aydinlart savundu, insanligin giinde-
mine onlar tagid1” diye bu degerler ve haklar Miisliman diinya tarafindan
onemsiz goriltip “zaruriyyat” disinda tutulabilir mi? Nitekim son yillarda
halkinin ¢ogunlugu Miisliiman olan iilkeler de bu alanlardaki uluslararas:
sozlesmelere katilmak zorunda kalmakta, ancak g¢ogunda uygulama so-
runu yaganmaktadir. Diinya 6l¢eginde bakildiginda bu haklar ve degerler
alaninda insanlik yiiz yil dncesine gore 6nemli mesafeler almistir ve bu
yolun geri doniisii yoktur.

Gelenekte “Bes kiilli ilke”, kuvvetliden daha az kuvvetliye dogru “din, can

195 siralamada “cani ve akls

(nefs), akil, nesil, mal’ seklinde siralanmigsa da
koruma”nin basa alinmamis olmasi sorunludur. “Ciinki din, insan ve top-
lum i¢indir; can ve akil yoksa dinden séz etmek anlamsizdir. Nitekim

Kur’an’in hitkmii de bu yéndedir.”"*

2. Makasidi Caligmalara Kurumsal Yapi Kazandirilmas:

Modern ¢agda toplumlarin, Islam kiiltiiriinde “muimelat” teriminin kap-
samt iginde toplanan diinyevi alanlardaki sorunlarinin agilmasinda bilim
insanlarindan o alanlarin uzmanlarinin birlikte, koordineli, heyetler, ko-
misyonlar halinde ¢aligmalari giderek daha ¢ok agirlik kazanmakeadir.
Esasen bin yil 6nce Imam Maverdinin belirttigi tizere “genis bir topluluk
i¢inde tartgilip da dogrusu bulunamayacak bir goriis, ¢6ziimii bulunama-

”197

yacak bir problem yok gibidir.

Bu modern ¢alisma tarzi genel olarak
dini konular, 6zelde ise makéasidi Kur'an ve din yorumuyla ilgili meseleler
i¢in de gegerlidir. Ne var ki, Miisliman diinyada daha ¢ok din ilimleri uz-
manlari hala eski bireysel ¢alisma usullerini tercih etmektedirler.'”® Fakat

195 Mesela makisidu’s-gerfanin en bagta gelen temsilcileri olan Gazzilinin el-Mustasfida
(ngr. M. Siileyman el-Egkar, Beyrut 1417/1997, s. 417) ve Satbinin el-Muvdfakatta (11,
20, 300; 111, 177, 236; IV, 257) yaptiklari siralama byledir.

196 Yaman, a.g.e., s. 156. Ayetlere 6rnek olarak bk. en-Nahl 16/106.

197  Maverdi, Teshilii'n-nazar ve ta'cilii’z-zafer fi ablakil-melik ve siydseti’l-miilk (ngr. Ridvan
es-Seyyid), Beyrut 1987, s. 169.

198 Bu konudaki bir tartisma icin bk. Makdsidi Tefsir — Kur'dn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet
Eksenli Anlamak (KURAMER Yay.), s. 179-181.
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Miisliiman diinya icin ne kadar
onemli oldugu bu kisa calismada
bile agiklikla ortaya ¢ikan
makasidi Kur'an ve din yorumu
konusunu biitiin yonleriyle ele
alacak uluslararasi diizeyde

ilim heyetleri olusturmak,

bu heyetlerin ¢alismalarinin
sonuclarini Miisliiman
toplumlarla paylasmak ve
uygulanmasini izlemek gerekir.
Bunlar, islam isbirligi Teskilat,
islam Fikih Akademisi gibi resmi
ve sivil olusumlarin oncelikli
giindemi olmalidir.

bu anlayss, diisiincelerin ve bilgilerin
birlestirilmesine, elestiriden gegirilip
rafine edilmesine, birbirini tamamla-
masina ve sonugta kurumsal, ulusal ve
uluslararas: diizeyde yayilip etkin kilin-
masina engel olusturabilmektedir. II-
gili bilim insanlarinin 6zellikle maka-
sidi Kur’an ve din yorumunda bilgi ve
diisiincelerini birlestirmeleri, bu alanin
en biiyiik sorunu olan ortak yorum il-

kelerini belirlemek ve bu yorum tarzi-

nin giivenilirligine katkida bulunmak
bakimindan son derece 6nemli ve ge-
reklidir. Misliman diinya i¢in ne kadar 6nemli oldugu bu kisa ¢alismada
bile agiklikla ortaya ¢ikan makésidi Kur’an ve din yorumu konusunu biitiin
yonleriyle ele alacak uluslararasi diizeyde ilim heyetleri olugturmak, bu
heyetlerin ¢aligmalarinin sonuglarini Misliiman toplumlarla paylasmak
ve uygulanmasini izlemek gerekir. Bunlar, Islam Isbirligi Teskilati, Is-
lam Fikih Akademisi gibi resmi ve sivil olusumlarin 6ncelikli giindemi
olmalidir. Fakat hali hazirda bu tiir kurumlar, belirttigimiz bilgi ve diisiin-
ce birligini saglama, uygulatma ve uygulamalar: izleme yoniinde verimli
calismalar yapmaktan veya yaptirmaktan uzak bulunmakta, bu nedenle de
Miisliiman toplumlarin sorunlarini agmalari konusunda islevsiz kalmak-
tadirlar.

Tiirkiye baglaminda distiniirsek, tiniversitelerin biinyesinde yer alan 170’e
yakin (2022) Tlahiyat ve Islimi Ilimler programinin ve bu programlari uy-
gulayan binlerce akademisyenin, yukarida belirtmeye ¢alistigimiz neden-
lerle, 6ncelikli meselelerini ve ¢aligma alanlarini makésidi Kur’an ve din
yorumuna iligkin konularin olusturmasi gerekmektedir.

3. Ahlakin “Zaruriyyat” Kategorisine Alinmasi

Gazzall tarafindan V./XI. yiizyilda olusturuldugunu belirttigimiz makdsid
semasinda ahlaka hak ettigi degerin verilmedigi goriilmektedir. Miislii-

man toplumlarda gerek fikri ve bilimsel diizeyde gerekse pratik hayatta
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ahlak kargisindaki ilgisizligin ylizyillar boyunca siiriip gitmesinde bunun
da etkisinin oldugu distiniilebilir. Nitekim makésidi din ve Kur’an yo-
rumu geleneginin degismez makasidu’s-seria (Seriatin gozettigi temel
amaglar) semasinda ahlak “zaruriyyat” iginde degil de “tahsiniyyat”
icinde gosterilir. Makdsid tartismalarinin toplumsal hayatta hi¢bir za-
man déniistiiriicii sonuglar iiretmemis olmasinin 6nemli sebeplerinden
biri muhtemelen bu eksikliktir. Ciiveyni'den (6. 478/1085) 300 yil son-
ra makésidi miistakil bir metodoloji haline getirdigi séylenen Endiiliisli
alim Satubi bile ahlaka ilgisizligi stirdirmistiir. $atbi, gelenege uyarak
dinin genel amaglarini 6nem sirasina gore “zardriyydr (din, can, akil,
nesil ve malin korunmasi), hdciyydt (ihtiyaglar), tabsiniyyar” (giizelles-
tiriciler) diye tige ayiran geleneksel semayr tekrarlar ve “tabsiniyydt’ di-
ger ikisinin tamamlayicist (tekmile) sayar. Satbiye gore ablaki erdemler
(mekdrimu’l-abldk) ile —mesela- giizel giyinmek, koku siirlinmek ayni

kategoriye (tabsiniyyit'a) girer.'”

Bu anlatilanlardan ¢tkan sonug¢ sudur: “Mekérim-i ahlak” zarGriyyat ve
haciyyat'tan sayilmadigina gore, ne zorunludur ne de ihtiyagtr. O ‘tah-
siniyyat'tandir; oyleyse uygulanirsa “giizel” olur. Giizel olmasinin sebebi
ise kendisinden degil, zartriyyt: olusturan yukaridaki bes asli tamam-
lamasindan dolayidir. Ama uygulanmasa da dine ve inanca zarar vermez.
Saubinin 6rnegiyle®® bir koca, esine iyi davranirsa “giizel” olur. Ama —yu-
karidaki makdsid tasnifine gére- kocanin esine iyi davranmast ne “zaru-
ri’dir ne de “ihtiya¢”tir; sadece “giizel”dir. Neredeyse biitiin eski ulema-
nin goriisii de budur; 6zellikle de Stinni fakihler diinyasinda bu disiince
mutlak hakimdir. Medreselerdeki egitim-6gretim de bu yénde olmustur.
Anlatilanlara gore ahlaki ne “zaruri” ne de “hicl” (ihtiyag) géren, sadece
tahsini (giizellestirici) sayan, makésidi boyle anlayan ve anlatan ulema zih-
niyetinin erdemli toplumlar tiretmesi miimkiin degildi. Son zamanlardaki
ahlaki “zartriyyat” i¢inde géstermeye ¢agiran ciliz seslere ragmen Miis-
liiman toplumlarin en biiyiik sorunlarindan birinin, belki de birincisinin

ahlak sorunu oldugu ger¢egi devam etmektedir.

199  el-Muvéfakdt (ngr. Abdullah Dirdz), Beyrut, ts., IV, 31.
200 Age., 1V, 32.
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Sonug olarak, Misliiman diinyanin gerek yukarida deginilen geri kalmig-
lik sorununu gerekse simdi bahsettigimiz ahlak sorununu kendi kimligini
koruyarak, kendi degerler diinyasinda kalarak agmasi gerekiyor. Belirtilen
sorunlari, bagta Kur’dn-1 Kerim olmak tizere dini kaynaklarimizi lafzi-za-
hiri okumayla da, ge¢mis ulemamizin 6zetledigimiz makdsid anlayisiyla
da agamayacagimizt bu kisa ¢aligma bile géstermis bulunuyor. Su halde
mesélih ve makésid (yararlar ve amaglar) ilkelerini bu ¢agin gergekleriyle,
ihtiyag ve sartlartyla uyusan yeni bir anlayssla ele almak ve bu anlayssla yeni

bir Kur’an ve din yorumuna gegmek zorundayiz; bu bir var olus sartidir.
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