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Sunus

Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur'an-1 Kerim Aragtirmalart Merkezi’nin
(KURAMER) kurulus gayesinin, ozetle, “Yiice Islam’t ve Aziz Kur'an’s,
onlart bize teblig eden Restl-i Ekrem’in anlayip anlattiklarina olabildi-
gince yaklasarak anlamak ve anlatmak” oldugunu, bu dijital ortamdaki seri
icinde paylastigimiz 6nceki ¢aligmalarimizda belirtmistik.

KURAMER gectigimiz yillarda, belirtilen temel amag ve hedefi gergeve-
sinde muhtelif kitaplar hazirlamis ve yayimlamis; keza ayni amag etrafin-
da ¢alistay, konferans, sempozyum gibi formatlarda bilimsel toplantilar
diizenlemistir. Merkezimiz ayrica yerli ve yabanct bilim insanlart tarafin-
dan bu toplantilarda sunulan ilmi ¢aligmalar: kitaplastirarak nesretmistir.
Bunlara ilaveten genel olarak Islimi ve dini konulara ve zellikle Kur'an-1
Kerim’e dair akademik ¢alismalardan uygun bulduklarint yayimlamak su-
retiyle hem ilme hizmet etme hem de 6zellikle geng ilim insanlarinin
akademik tirtinlerini yayimlayarak giin yiziine ¢itkarmayi ilmi ve dini bir

gorev bilmektedir.

Merkezimiz, ilim camiamizin ve halkimizin, dinimiz i¢in birinci kaynak
olma 6zelligi tagtyan Yiice Kitabimizt ve dinimizi olabildigince dogru an-
lama-anlatma, dogru yasama-yagatma gayretlerine hizmet etmektedir. Bu
ana goérev, geemis dlimlerimizin bu yonde trettigi on dort asirlik mirast
en dogru bir sekilde ortaya koymamizi, belirttigimiz temel hedefe dogru
ilerlerken onlardan yararlanmamizi gerekli kilmaktadir. Keza o mirasla

bagimizi yasatirken, iginde yasamamiz kaderimiz olan ¢agimizin gergekle-
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rinden kopmadan yeni bilgiler, yeni fikirler tiretmek de kaginilmazdir ve
oncelikli hedeflerimizdendir. Nitekim simdiye kadar, dogrudan bu hedefi
gergeklestirme yolunda yayinlar yapmis bulunmaktayiz. Makdsidi Tefsir:
Kurdn-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Okumak, Kur'an’in Batind ve Isari
Yorumu, Kur'an ve Pozitif Bilim (Kuran’in Bilimsel Yorumu), Kur'an

Mealleri ve Metin-Merkezci Yorum Kur’an tefsiri ile ilgili yayinlarimizdan

birkagidir.

Bunlardan biri de Merkezimizin 28 Nisan 2018 tarihinde diizenledigi “Za-
hiri-Selefi Din Yorumu” konulu sempozyumda sunulan teblig ve miizake-

relerin olugturdugu, simdi sizlerle paylastigimiz ¢alismanin asli olan Zahiri
ve Selefi Din Yorumu bagslikli kitaptur.

Tgilenenlerin bildigi tizere, Merkezimizin web sitesinde “Temel Konu ve
Kavramlar” Gist baslig1 altnda, 6nceden yayinladigimiz dort kitaptan derle-
melerin yer aldig: konulari gelenegimizdeki “risile” formatinda okuyucu-
muzla paylasmistik. Buradaki amacimiz, zamanimizda tilkemizde ve diin-
yada giindem olusturan dini konu ve kavramlar: daha kisa ve daha kolay

okunup anlagilabilir bir formatta okuyucuya sunaktir.

Simdi sizlerle paylastigimiz “Zahiri ve Selefi Din Yorumu” bagslikli ¢a-
lisma da ayni formatta hazirlanmistir. Calisma, —ileride gériilecegi tize-
re- Kur'an’t ve diger Islami kaynaklar1 sadece metinlerin ilk bakista ifade
ettikleri lafzi manalariyla anlama, dini de sekilcilikten 6diin vermeden,
ozellikle ilk ti¢ neslin yasadigt bigim ve sekliyle uygulamayi savunan zih-
niyeti anlatmaktadir. Glinimiizde en siki olarak “Selefiyye” denilen ke-
simlerce temsil edilen, Islam’la ilgili olarak diinya giindemini de en ¢ok
mesgul eden bu “Zahiri ve Selefi Din Yorumu” ve temsilcileri hakkinda
elinizdeki ¢alismada bilgi verilmekte, ciddi degerlendirme ve analizler ya-
ptlmaktadir. “Genel Degerlendirme ve Sonug” baslikli son kisim ise ¢alig-
may1 hazirlayanin kaleminden ¢tkmis olup, burada da “Zahiri ve Selefi Din
Yorumu” iizerine toplu bir bakis ve degerlendirme sunulmaya ¢alisilmistir.

Umit ve temennimiz, Yiice Rabbimizin, Kitabint ve Dinini en dogru bir

sekilde anlama-anlatma gayretlerimizde bizleri muvaftak kilmasidir.

KURAMER
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|. Gelenekgi-Zahiri islam Anlayisinin
Zihniyet Analizi: Epistemolojik,
Teolojik ve Kiiltiirel Temelleri

Giris

Islim diisiincesinde temel dini metinlerin (nas) anlagtlmas: konusunda
baslica ii¢ yorum bigiminin tesekkiil ettigi sylenebilir: (a) Ilk nesillerin
(Selef) “4sar” denilen geleneksellesmis dini tecriibelerini korumay: amag
edinen gelenck¢i-zdhiri din yorumu; (b) Re’y (akil) yontemini kullanan,
dinin genel amaglarini (makasid), gozettigi iyilik ve yararlari (mesilih)
esas alan akilcr din yorumu; (c) Masum (giinahsiz) olduklarina inanilan
imamlarin irfin (i¢ aydinlanma) yoluyla veya mahfuz (hatadan korunmus)
velilerin miikdgefe (sezgi) ile edindikleri bilgilere dayanan batini-irfdni din
yorumu.” Her {i¢ yorum tarzinin ayni cografyada veya farkli cografyalarda,
aynt dénemde veya birbirini takip eden yiizyillarda farkl:i sahsiyetlerde,
mezheplerde ve dini-toplumsal yapilarda temsil edildigi goriilmektedir.

Bunlardan, asil konumuz olan gelenekgi-zahiri zihniyeti tanimlamak igin,

donemlere gore, eserd, hasvi, zdhiri, kaderi, selefi gibi kismen farkli ¢agri-

1 Bu baglik altindaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Prof.
Dr. Sonmez Kutlu'nun Zéhiri ve Selefi Din Yorumu adli eserde yayimlanan ayni bagliklt
metninin (s. 19-85) kisaltilmis seklidir.

2 Bilgi i¢in bk. Sénmez Kutluy, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri”, Islamiyar,
IV/4 (2001), s. 15-36.
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simlart olan isimler kullanilmistir. Ancak Islam tarihinde giiniimiize ka-
dar ortaya ¢ikan ziimrelesmeler incelendiginde tist kavramlar olarak gele-
nekgilik (eseriyye/ehl-i eser) ve Zahirilik (Zahirlyye) adlandirmalarinin 6ne
ciktigy goriiliir. Selefiyye ismi ise, ozel bir zihniyet, hareket ve ideolojiyi
ifade eden terim olarak hayli ge¢ bir dsnemde ortaya ¢ikmistir. Toplumsal,
siyasi, dini ve hukuki tutum ve tavirlarla ilgili olarak kullanilan en kapsa-
yict kavram gelenekgilik (ebl-i badis, ebl-i eser/dsdr, nakliyyiin, ibbériler veya
abbriler...), bu gelenegi (siinnet ve 4sir) lafzi yorum ve sekli uygulama
yoluyla mesrulagtiran din yorumu igin kullanilan en kapsayici kavram ise
Zahirilik (Zahiriyye) olmustur.

A. Kavramsallagtirma ve Tanimlama:
Gelenekgi-Zahirl Zihniyet ve Iligkili Kavramlar

Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan biitiin mezhepler ve fikri kurumlar, din
ve diinya gorislerinin sahihligi yoniindeki iddialarini “Kitap ve Siinnet’e
dayanarak ispatlamaya ve mesrulastirmaya dikkat etmisler; “Siinner” kav-
ramini da Hz. Muhammed ve ilk dért halifenin uygulamalari gergeve-
sinde anlamiglardir. Ancak bunlardan bir kesim, “gelenege baglanma’y
ilk ti¢ nesil i¢inden belli bir grubun dini anlama ve yagama tecriibesiyle
sintrlayarak, bu anlamdaki biitiin gelenegi “Siinnet ve asir” adi altinda
mutlaklagtirip kutsallastirmistir. Nitekim bugiin kendileri i¢in Selefi sifa-
tint kullananlar, ilk {i¢ neslin tamamin1 degil, onlarin i¢inden re’ye (akla),
kelam ilmine, felsefeye ve biitiin nitanslartyla batni yorumlara karst ¢ikan
belli kimseleri Selef olarak kabul ederler. Hakikatte ise, “nceki kugaklar”
anlamina gelen “Selef” ile onlar1 kutsallagtiranlarin kullandiklars “Selefi”

kavramlar: tamamen birbirinden farklidur.

Gelenekgi-Zahiri din yorumunda anahtar kelimelerden birisi de “bir ne-
silden geriye kalan iz”, —hadis literatiirtinde- “ilk ti¢ nesilden aktarilan s6z,
haber” anlamina gelen eser (¢og. 4sir) kavramidir. Ishak b. Rahbye (6.
238/853) ‘eser’i “ilk ii¢ nesilden (Sahabe, Tabiin ve Tebe-i Tabiin) aktari-
lan bilgi” olarak tanimlar.’ Bu ti¢ neslin ‘eser’inin istiinliigiine, miiraca-
at kaynagi olmadaki 6nceligine ve mutlak otoritesine, Hz. Muhammed’e

3 Hatib el-Bagdadi, Serefii Ashabi’l-Hadis, s. 38.
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nispet edilen bir soz* ile hiyerarsik bir yap: kazandirilmistir. Buna gore,
asirin terk edilmesi ve yerine bagka siinnet veya yeniliklerin (bid‘at) konul-
mast sapkinliktir. Haber (hadis) ve eserlerin kendilerinden aktarildigy ilk
nesillerin (Selef/eslaf) tstiinligi tartistimazdir. Onlart elestirmek akide
bozuklugunun isaretidir. Zahiriler ve Selefiler, her ne kadar mezhepleri
taklidi reddedip ictihad yapmay1 6nerseler de, “ittiba” adi altinda ilk g
neslin dini tecriibesini taklit etmeyi gerekli gérmiisler, naslarda veya 6n-
ceki kurucu nesillerin Siinnet ve dsirinda bulunan ¢éziimlerden birisine

uymay1 din olarak kabul etmiglerdir.

Gelenekgilikle iligkili bir bagka kavram “muhafazakarlik’tir; dini termi-
nolojide muhafazakarlikla iligkilendirilebilecek en uygun kavram ise “Za-
hirilik”tir. Ciinkii bu son isim, “soziin maksadini dikkate almadan lafzin
zahirinin ifade ettigi anlama tutunan, yani ayet ve hadislerin lafizlarini
harfi harfine anlamay1 ilke edinen bir anlayistir.” Zahiriler, dini inanglar,
ahlaki degerleri, toplumsal ve siyasi uygulamalar: vahiy, Stinnet ve ilk ¢
neslin 6rf, adet ve dini geleneklerinin toplandigi metinlerin zahiriyle mes-
rulagtirirlar. Koyu muhafazakar gelenekgiler, akilciligin ve bireysel 6zgiir-
ligtin Islim @immeti ve cemaati {izerinde baskin olmasint bozulma ve yoz-
lasma (bid‘at) olarak gormiislerdir. Toplumsal degerlerin korunmast i¢in
bireyin degil, toplumun (el-dmme, el-cemi‘a, ehliis-siinne ve'l-cemi‘a)
ve onu temsilen yonetimin egemenligini gliglendirmeyi tercih etmisler,

bunun i¢in de siyasal iktidara yakin durmuslardir.®

“Gelenekgi-zahiri din (Islim) yorumu” donemlere gore degisik adlarla ta-
ninmigtir. a) Emeviler doneminde ve Abbésiler’in ilk ytizyilinda “badis ta-
raftarlar’” (Ashabu’l-hadis, Ehl-i hadis); b) Endiiliis Emevilerinin yikilma
stirecinde Zahirilik; ¢) Abbasiler’in son iki yiiz yilinda Hanbelilik baskin
isimlerdir. (d) Bu din (Islim) yorumu, Mogol Istilas’ndan (1258) sonra
ozellikle Hanbeliligin giiglii simast Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ismiyle
ozdeslesmis; €) Osmanl’nin ¢okiis siirecinde Muhammed b. Abdiilveh-
hab’in (1703-1792) fikirleriyle Vebhabilik asamasina ge¢mis; f) Hilafetin

4 “‘l.é};k; ;,;.531 (;E (,.2;)15 ;,.:.gj\ (;5 J/‘j; ;;::‘i 527, Tayalisi, el-Miisned, 1, 239/no. 297; Vikidi,
Futiibu’s-Sam, 1, 230.

5 H. Yunus Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, s. 42.

6 Bk. Robert A. Nisbet, Muhbafazakéarlik Diis ve Gercek, s. 76.
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ilgasindan sonra da Selefilik adiyla siyasal bir ideoloji kalibina dékiilmiitiir.
Bu donemlerin en 6nemli ortak 6zelligi, Islim diinyasi agisindan kokli
siyasi, iktisadi, fikri ve toplumsal buhranlarin, dis tehditlerin ve iggallerin
yasandigt donemler olmasidir.

B. Gelenekg¢i-Zahiri Islim Anlayiginin Kiiltiirel ve
Toplumsal Kaynaklari

Araplarin, Islim 6ncesi atalar kiiltiine dayali basit yasam bigimleri, igin-
de dogal yasalarin yer almadigs kaderci diinya gorisleri, kabileci kiiltiirel
degerlerinin ve agir tabiat sartlarinin etkisinde olusan sert mizagliliklari,
neden-sonug iligkisiyle diisiinme kithgindan kaynaklanan tepkisellikleri
onlarin Islim’t algilama bigimlerinde etkili olmustur. Biitiin bunlar do-
gal olarak tefsir, hadis ve fikih faaliyetlerine de yansimustir. Bu anlayzs,
ozellikle Tslam’in 3. yiizyilindan itibaren bireysel diizeyde bir yorum ve
tutum olmaktan ¢ikarak kat1 gelenekgilik ve muhafazakarligin agir bastug:
toplumsal bir zihniyet ve harekete dontismistiir. Zahiri din sdyleminin
taraftarlari, i¢inde yasadiklart bunalimli ortamlarin da etkisiyle, gelenek-
sel dini tecriibeye (Siinnet/asir) tehdit olusturduguna inandiklari tevil,
rasyonel kiyas gibi akli yontemleri ve bu yontemleri kullanan kelam ve
felsefeyi reddetmis; bunlari savunan dini-siyasi hareketlere tekfire kadar

varan elestiriler yoneltmislerdir.

C. Gelenekgi-Zahiri Zihniyetin Ilk Tezahiirleri

Cahiliye doneminde atalarin dini olarak telakki edilen gelenek ve gore-
neklere (siinnetii’]-Cahiliyye) uyulmasi toplumsal birlik ve dayanigmayi
saglamaktaydi. Islim’in gelisiyle bu gelenegin yerini Kur'an vahyi ile Hz.
Muhammed’in yorumu ve dini tecriibesi (Siinnet) aldi. Ancak Cahiliye
Araplart arasindaki atalarin izinde yiirtimeye ve 6nceki uygulamalari (siin-
net) izlemeye dayali mesruiyet arayisi, Hz. Osman’in ikinci alti yilinda
tekrar su yliziine ¢ikip, Cemel ve Siffin, Kerbela ve Harre olaylar: yiiziin-
den yasanan travmalarin agilmast i¢in bu kez “Kitap ve Siinnet’e donme”yi
talep eden gelenekgi zihniyete doniistii. “Kitap”tan maksat Kur'an metni,
“Stinnet”ten maksat da Hz. Peygamber’in ve onun ilk ii¢ halifesinin uy-
gulamalari idi.
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1. Gelenekg¢i-Zahiri Zihniyetin Haricilige Yansimalar:
Cogunlugu Temim gibi bedevi ka- ilk Haricilerin naslan

yorumlarken sergiledikleri
zahirci-lafiza yaklasim, sonraki
Zahirilerin kokeninin Haricilik

ile iligkilendirilmesine sebep
olmustur. Mesela Ebi Bekir
ibnii'l-Arabi (6. 543/1148), kendi
doneminde Endiiliis'te etkili olan
Zahiriyye alimleri icin “Haricilerin
kardesleri” der. ibrahim b. Musa es-
Satibi (6. 790/1388) de Zahirilerin,
hiikiimlerde gozetilen amaca
bakmadan, naslarin zahirine
takilip kalmalarini Haricilerin
ozellikleri arasinda saymaktadr.

bilelere mensup olan Hariciler mu-
taasstp, tekfirci, lafizci ve ihtilaler
ozellikleriyle anildilar;” sorunlarin
¢oziimiinde yontem olarak gii¢ kul-
lanmayt segtiler. Ilk donem Harici-
leri, ikisi de Kureys'ten olan Hz. Ali
ve soyu ile Emeviler’in iktidarina son
vermeyi hedefledikleri i¢in ayetleri
bu hedefe uygun sekilde zihiri ve li-
teral olarak anlamaya meyilli idiler.

Bu yiizeysel anlayisla, Siffin Savag:

ve sonrasinda “Ini’l-hukmu illé lillah
(hitkiim ancak Allah’indir)™ ayetini ayni anlama gelen “Ld hukme illd
lillah” sekliyle siyasal bir slogana dontistiirdiiler. Haricilerin zahiri anla-
yisinin en radikal liderlerinden Nafi‘ b. Ezrak (8. 65/685), Hz. Nuh'un,
kavminin kafirleri hakkindaki bedduasinin gegtigi dyetleri (NGh 71/26-
27) delil gostererek, kendisiyle birlikte savagmayanlarin ¢ocuklarinin 81-
diiriilmesi gerektigini savunmustur.®

Tlk Haricilerin naslari yorumlarken sergiledikleri zahirci-lafizci yaklagim,
sonraki Zahiriler'in kékeninin Haricilik ile iliskilendirilmesine sebep ol-
mustur. Mesela Ebli Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), kendi déneminde
Endiiliis’te etkili olan Zahiriyye alimleri igin “Haricilerin kardegleri” der.’
Ibrahim b. Musa es-Satibi (6. 790/1388) de Zahirilerin, hiikiimlerde go-
zetilen amaca bakmadan, naslarin zahirine takilip kalmalarini Haricilerin
ozellikleri arasinda saymaktadir.'” Bagka pek ¢ok kaynak da ilk zahiri yap:
olan Haricilik ile benzer yapidaki Miisebbihe, Miicessime Hanbeliligi gibi
yapilari iligkilendirmektedir.

7 Fazlur Rahman, Tslim, cev. Mehmet Aydin, s. 240.

8 Ethem Ruhi Figlali, Ibadiyenin Dogusu ve Gériigleri, s. 79.

9 el-“Avasim mine’l-Kavasim, s. 208-209; H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, DI4, XLIV, 94.

10 Saubi, el-Muvafakar - Ilami Tlimler Metodolojisi, 111, 376-377; H. Yunus Apaydin,
“Zahiriyye”, D4, XLIV, 94.
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2. Gelenekg¢i-Zahiri Zihniyetin Emevi Siyasetine Yansimalari

Hem Emeviler'in hem de Hasimiler'in (Hz. Ali ve evladinin) iktidar ta-
lepleri, kabileciligin sosyolojik ifadesi olan “Arab’in ehl-i beytlerinin 6nde
geleni (immii ehli buyltati'l-Arab)”, yani Kureysli olmalariyla ilgiliydi.
Bu anlayis, Arap Cahiliyye donemi siyasi kiiltiir ve geleneginin bir {irii-
niiydii. Muaviye hilafeti ele gecirince, iktidarini gii¢lendirmek ve siyasi
uygulamalarini megrulagtirmak i¢in Cahiliyye dénemi ehl-i beyt ve biat
geleneginden ve ilk dért halifenin siyasi-dini stinnetinden yararlandi. Bu
sebeple o, kendinden sonra veliaht tayinini “ilk iki halifenin (selef) siinne-
ti ve adetini stirdiirmek™" olarak gosterdi. Bu gelenek oglu Yezid ve diger

Emevi yoneticileri tarafindan da stirdiiriildii."

Emeviler déneminde ¢ogunluk degisik gruplar halinde Emevi iktidarina
karst ¢ikarken, onlarin iktidarini destekleyenler de vardi. Bu ikinci grup,
“siinneti ibya, bidatleri imdte/itfi” adi alunda 6nce ¢ogunlukeu, sonra ka-
bileci bir siyasete doniigen Emevi politikalarini destekleyen ulemadan Ibn
Sirin’in (6. 110/729) ve Ibn Sihab ez-Zithrinin (6. 120/737) basini gektigi
bir topluluktu. Bunlar, muhalefet hareketlerine temel olusturan ircd, resey-
yu', i'tizal, tekfir ve isyan gibi kavramlarla tanimlanan yeni siyasi ve itikadi fi-
kirleri —~Emeviler'in de isine gelecek sekilde- “bid‘at” ve “stinnetten ayrilma”
olarak damgaladilar. Buna karsilik, ilk d6rt halifenin 6nciiligiinde o giinkii
hayat sartlarinda olusturulan ve Emeviler déneminde yenileri eklenen dini,
siyasi ve toplumsal uygulamalari, “gegmisin siinnetleri (siinnet/asir)” ad1 altin-
da toplamaya ve bunu din olarak sunmaya ve korumaya ¢alistilar.

Tk nesillerin siinnet ve 4sirini senetleriyle toplama, yaziya gegirme ve can-
landirma faaliyetleri, Emevi iktidarinin ikinci yarisinda Sa'bi (6. 104/722)%,

11 Tlgili rivayet icin bk. Kamil Miras, Sabih-i Bubdri Mubtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serbi (Miiellif: Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif b. ez-Zebidi), X1, 183; Zeki
Iscan, Selefilik - Islami Koktenciligin Taribi Temelleri, s. 55.

12 ibn Kuteybe, Uyiinu’l Abbar, 11, 239; Irfan Abdiilhamid, fslamda Itikadi Mezhepler, s. 284;
William Montgomery Watt, Islamic Political Thought, s. 33, 38.

13 Sa'bi goyle der: “Asiri terk ettiginiz ve kiyasa gore amel ettiginiz zaman helak olursunuz”
(Hatib el-Bagdadi, el-Fakib ve’l-Miitefekkib, 1, 462).
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Abbasiler ilmi, kiiltiirel, felsefi,
toplumsal ve dini alanlarda devrim
niteliginde yenilikler yaptilar;
Emeviler'in aksine, dini ve etnik
¢ogulculugu benimsediler. Abbasi
yonetiminin daha ¢ok Mutezili,
Miircii, imami, Zeydi gibi farkl
olciilerde re’y (akil) yontemine
onem veren cevrelerle yakin temas
icerisinde olmasi, bu olusumlarin
diginda zahiri-lafiza Ehl-i hadis
cevrelerince hazmedilemedi

ve sert tepkilerle karsilandi.

Bu cevreler, ortaya atilan yeni
goriisleri muhdes ve bid‘at,
mensuplarini da ehl-i bid‘at, ehl-i
hevd, ehl-i daldlet gibi yaftalarla
damgaladilar.

Evzai (6. 157/774)", Siifyin es-Sevri
(6. 161/778)" ve benzeri Arap asil-
li alimlerin destegiyle hiz kazand.
“Stinnete doniis veya siinneti ihya”
seklindeki bir gelenekgiligin ilk tem-
silcileri, Eseriyye/Hagviyye adiyla ta-
nindi. Bunlar, her siyasi ve toplum-
sal bunalimin, daha 6nceki nesillerin
dint tecriibesine (siinnet ve 4sir)
donmekle ¢oziilebilecegi seklinde-
ki gelenekei anlayist gii¢lendirdiler.
Bu fikri savunanlar, Abbasilerin ilk
yuzyilinda Ashabu’l-hadis vb. adlar al-
tinda toplandilar. Ashabu’l-hadis’in
Selef olarak anmay1 adet edindigi ilk

ti¢ nesil, Emeviler doneminde ya-
samuslardi. Dolaysiyla gelenekgi-zahiri anlayis Emeviler’i sahipleniyor,
Emeviler de bu anlayis sahiplerini koruyorlard:.

D. Gelenek¢i-Zahiri Zihniyetin Kiyas ve
Akil Karsithigina Dontismesi: Ashabu’l-Hadis

AKli ve felsefi ilimlere destek veren Abbasiler ilmi, kiiltiirel, felsefi, top-
lumsal ve dini alanlarda devrim niteliginde yenilikler yaptilar; Emeviler'in
aksine, dini ve etnik ¢ogulculugu benimsediler. Abbasi yonetiminin daha
ok Mutezili, Miircii, Imami, Zeydi gibi farkls 5l¢iilerde re’y (akil) yontemi-
ne onem veren ¢evrelerle yakin temas icerisinde olmast, bu olusumlarin di-
stnda zdhiri-lafizc1 Ehl-i hadis ¢evrelerince hazmedilemedi ve sert tepkilerle
kargilandi. Bu gevreler, ortaya atillan yeni goriisleri muhbdes ve bid‘at, men-

suplarini da ehl-i bid‘at, ebl-i bevd, ehl-i daliler gibi yaftalarla damgaladilar.

14 Evzai goyle der: “Insanlar seni dislasa, yadirgasa ve reddetse bile sen Selef’ten gelen rivayet-
lere saril. Insanlar siislii pislii gosterseler bile kigilerin re’ylerinden sakin” (Hatib el-Bagdadi,
Serefii Ashabi’l-Hadis, s. 7; Zehebi, Tezkiretii'l-Hiiffdz, 1, 180).

15  Siifyin es-Sevri goyle der: “Din ancak 4sirdan ibarettir, re'yle degildir” (Hatib el-Bagdadi,
Serefii Ashabi’l-Hadjs, s. 6).
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Abbésiler’in yaninda yer alan re’yci akimlara karst ¢ikan Hadis Taraftarla-
rinin ayiricr 6zelligi, dinin anlagilmasinda zahiri séylemi 6ne ¢ikarmalari,
lafzi anlamin diginda kalan gai, makasidi, mecazi, batni gibi tiim yorum
cesitlerini reddetmeleri; kelami, akli ve felsefi fikirlere siddetle karst ¢ik-
malaridir. Onlarin bu tiir yeni gelismeleri Selef’in yolundan ve gelenekten
sapma olarak gdrmeleri ve gostermeleri, en 6nemli temsilcilerini Tmam
Milik (5. 179/795), Imam Safii (5. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (5.
241/855) ile bunlari izleyenlerin olusturdugu gelenekgi-zahiri anlayis ta-
raftarlarinin halkean giiglii bir destek gormelerini sagladi. Ozellikle Halife
Me'mun’un ydnetimi zamaninda (813-833) Ahmed b. Hanbel'in, “Kur’an
yaratulmistir” seklindeki Mitezili-resmi goriisii reddettigi icin iskence gé-
riip hapse atilmasi (mibne'®) olayr Stinni ¢evrelerde olayin magduru Ah-
med b. Hanbel'in kahramanlagtirilmasina ve akil aleyhtarligini temsil eden
Hadis Taraftarlar’nin yildizinin parlamasina sebep olmustur.

Tlerleyen zamanda Safiiler, Bagdat bolgesi ve Misirda, Malikiler Kuzey Afri-
ka ve Endiiliis'te, Hanbeliler Irak’in genis bir kismiyla $am ve Hicazda re’y
taraftarlariyla miicadele misyonunu tstlendiler. Gelenekgi-Zahiri yaklagim
bu siralarda Horasan, Maveraiinnehir ve 6zellikle Buhara Hanefileri, M1~
sirda Tahavi (6. 321/933) ve etrafindaki Hanefiler arasinda bile etkili oldu.

E. Gelenekg¢i-Zahirl Zihniyetin Endiilis’te Kiyas,
Batnilik ve Stfilik Karsithigina Evrilmesi

Endiiliiste bauni ve stfi yorum geleneginin yaygin olmast “karsit bir ta-
vir olarak zahiri diistince akimini tiretmisti.””” Bagdat'ta bulundugu sirada
Safi'nin mezhebini benimseyen ve $afil mezhebinin agir1 bir taraftart olan
David b. Ali (6. 270/884), Safitnin Siinnet’e ters gordiigii re’y ve istihsin’®

16 ~ Bazi Abbasi halifeleri dsneminde, Mu‘tezile tarafindan savunulan, iktidar tarafindan da
desteklenen “halku’l-Kur'an” (Kur'an’in yarauldigi) goriisiinii reddeden, aralarinda Ah-
med b. Hanbel'in de bulundugu baz dlimlerin sorguya ¢ekilip eziyet edilmesine iligkin
olaylara verilen ad (Bilgi i¢in bk. Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, DIA, XXX, 26-28).

17 Mustafa Kilig, “Hukuk Teorisinde Literalist/Lafizct Yorum Gelenegi: Ibn Hazm Zahi-
riligi”, Milel ve Nihal, V1/3,s. 30 (ss. 27-40).

18 Istihsin: “Fikihta dzel gerekgelerle agik kiyastan, genel ve yerlesik kuraldan ayrilip olayin
dzelligine uygun ¢dziim bulma metodunu ifade eden ser? delil” anlamina gelir. II. (VIIL.)
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yontemlerine hiicumlarindan dolay: Kitap ve Siinnet’in zahirine dayanan ve
bu sebeple Zahiriyye diye anilan mezhebini ortaya koydu."” $afitnin istihsa-
n1 reddeden goriislerinin kiyas: da kapsamasi gerektigini savunarak akaide
ve fikihta kiyast elestirdi. Sonugta Daviid’un fikirleri etrafinda yeni bir top-
luluk olustu. Bunlar 6nce Déviidiyye ve daha sonra Zabiriyye adiyla anild1.

Zahiriligin hem fikhint hem de akidesini yeniden inga eden en 6nemli isim
Ibn Hazm'dir (6. 456/1064). O, bir taraftan eserlerinde kiyas ve nazari be-
nimseyenleri siddetle elestirmeyi siirdiirmiis; diger taraftan Ashabu’l-hadis
arasinda belli bir yeri olan Malikilik'le baglarini tamamen koparmis; Siinni
gevrelerde yiikselen Stfilik’le de miicadele etmistir. Tbn Hazm, saldiri ok-
lariny, Sii-batini akimlar ve Mu‘tezile ile birlikte Es‘arilik, Safiilik, Maliki-
lik gibi Ehl-i stinnet gevrelerine de yoneltmisti. Onun Baunilik elestirile-
rinden, batini-igari yorum egilimli Stfilik de nasibini almistir. Ibn Hazm’a
gore, “Nas terimi, ‘Kur'an'da vérid olan lafiz ve egyanin hitkmii hakkinda
delil getirilen stinnet’ demektir ki, o da zahirin kendisidir.””! Dinde re’y ve

kiyas ile hiikiim vermek, naslara akli illetler bulmak haramdir.”2

Ibn Hazm’in zdhirl yaklagimi déneminin alimleri tarafindan elestiril-
di. Mesela Ebl Bekir Ibnii'l-Arabi, Ibn Hazm ve diger Zahirileri, As-
habu’l-hadis’in bile sinirlarint zorlayan agir1 lafizciliga kaymalar,, Ma-
likilerin re’ye bagvurmalarina karst ¢ikmalari, Kur'an ve Stinnet’in tevil
seklindeki yorumunu kabul etmemeleri gibi gerekgelerle siddetli bir ge-
kilde tenkit etti.? Ibniil-Arabi, “Allah’in dediginden baska s6z yoktur”
diyen Zahirileri, “Hiikiim ancak Allab’a aittir” mealindeki dyete zahirf an-
lam vererek ilk defa béyle bir bid‘ati ortaya atan” Haricllerin bir alt firkas
olarak gordii.* Semseddin Muhammede ez-Zehebi (5. 748/1348) de bu

yiizyilda Ebt Hanife onderligindeki Irak hukuk ekolii vesilesiyle fikih terminolojisine
girmistir (Bilgi icin bk. Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DI4, XXIII, 339-347).

19 Nireddin Itr, “David ez-Zahiri”, D4, IX, 49-50.

20  Bk. Amr Osman, The Zabiri Madbbab (3rd/9th-10th/16th century): A Textual Theory of Isla-
mic Law, s. 60.

21 Ibn Hazm, el-Tbkdm fi Usitli'l-Abkam, 1, 42, 98, 100; el-I'rab ani’l-Hire ve’l-Iltibas 1, 163
(Mukaddime).

22 Genis bilgi i¢in bk. ibn Hazm, en-Nebze el-Kafiye, Beyrut 1985, s. 58-67; ibn Hazm,
el-I'réb ani’l-Hire ve'l-Iltibas, 1, 171 (Mukaddime).

23 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “el-AvAsim mine’l-Kavisim”, DIA, IV, 113.

24 Ebi Bekir Ibnu’l-Arabl, Arizatu’l-Abvezi bi-Serbi Sahibi’t-Tirmizi, X, 110-111.
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iki ifade tizerinden Haricilik'le Zahiriyye arasinda paralellik kurmugtur.?
Ibn Hazm’a en fazla saygi duyanlar ise, ilk ii¢ neslin olusturdugu Selef ge-
lenegine saygida en ileri olan Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin
(6. 751/1350) de iginde bulundugu Hanbeli ¢evreler olmustur.?

F. Gelenek¢i-Zahiri Zihniyetin Sia, Felsefe, Kelam ve
Vahdet-i Viicad Karsitligina Evrilmesi:
Kat1 Gelenek¢i Hanbelilik

Ahmed b. Hanbel, hem konugma-

lariyla hem de eserleriyle gelenek-

Ebi Muhammed el-Berbehri (o.
329/941) ve diger bazi Hanbeliler,
kendilerini “iyiligi emretmek ve
kotiiliigii engellemek” seklindeki
ilahi emri yerine getirmekten
sorumlu goren toplum bekgileri
olarak vehmetmisler ve mezhep
goriislerine uymayan Miisliimanlar
iizerinde, tarihe “Hanbeli fitnesi”
veya “Berbehari fitnesi” olarak gecen
siddet uygulamalan sergilemislerdir.

¢i-zahiri anlayisin temel dayanak-
larindan olan Sahdbe’nin yant sira
ikinci ve tglincii neslin dini tecrii-
besini ve gorislerini de biitiiniiyle
koruma altina aldi?” Mibne ola-
yindan sonra Hadis Taraftarlartni
temsil eden Maliki, Safil, Hanbeli

ve Zahirl alimler, bulunduklar:

bolgelerde olusturduklart telifat ile Islim diisiincesinin seyrini gelenekgi-
lige ¢evirmislerdi. Ancak Ahmed b. Hanbel ve sonraki Hanbeliler “Selef
” dedikleri ilk ti¢ nesli yiicelterek onlara nispet ettikleri din yorumunu

UA A

“Stinnet” ve “4sdr” adi alunda dinlestirme yoluna gittiler. Mezhebin ak-
tif temsilcilerinden Eb Muhammed el-Berbehari (5. 329/941) ve diger
bazi Hanbeliler, kendilerini “iyiligi emretmek ve kotiligi engellemek”
seklindeki ilahi emri yerine getirmekten sorumlu géren toplum bekgileri
olarak vehmetmisler ve mezhep goriislerine uymayan Misliimanlar tizerin-
de, tarihe “Hanbeli fitnesi”® veya “Berbehiri fitnesi™ olarak gecen siddet

25 Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Niibeld, XVIII, 188.

26  Ibn Teymiyye, Beydnu Telbisi’l-Cebmiyye fi Te%isi Bida‘ibim el-Kelamiyye, 111, 258; H.
Yunus Apaydin, Ibn Hazm Zihirilik Diisiincesinin Teorisyeni, s. 36-37.

27 Ibrahim b. el-Hari soyle der: “Size ‘bu Ashabuwl-hadis’in s6ziidiir’ dedigim sey, Ahmed b.
Hanbel'in goriigiidiir” (Ibn Ebi Ya‘la, Tabakdr el-Handbile, 1, 92).

28 Ibnwl-Esir, el-Kédmil fi’t-Tarib, VII, 113.

29 Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, 11, 18; Taribu'l-Islam ve Vefayatu Mesahiri'l-A’lim,
XXIV, 30; Ibnt’l-Imad, Sezerdtu’z-Zebeb fi Abbéari men Zeheb, 1V, 121.
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uygulamalar sergilemiglerdir.”® Gelenek¢i Hanbeli 4limleri, kendileri gibi
diisiinmeyen ehl-i salat veya ehl-i kibleye karst diglayict bir tutum benimse-
mis; onlart “ehliy’l- bid‘a ve'd-dalale” (bid‘atgi ve sapik), fasik ve hatta kifir
olmakla su¢lamislardir. Diizeyleri farklilagsa da, onlar Allah’in sifatlart ve
isimleri ile ilgili tesbih ve tecsimi ¢agristiran rivayetleri, tevil etmeyip lafiz
ve zahirine gore anlamuglardir. Stfilik, kelam ve felsefe aleyhtarliklariyla da
bilinen bu kesimler akil ve re’yi kullanmay1 yeren ve yasaklayan miistakil
eserler yazmiglardir.”!

Bilhassa, Hanbelilerin gii¢lii oldugu merkezlerden olan Harran'da diinyaya
gelen Tbn Teymiyye (6. 728/1327) ilmi donanimi, gok sayida eseri, vaazlart
ve dersleriyle kisa siirede Hanbeli mezhebinin en giiglii temsilcisi oldu.?
O da sisteminin merkezine ilk ti¢ nesli ve onlarin takipgileri olarak gérdii-
gi ilk ti¢ asrin dlimlerini (miitekaddimin) yerlestirdi ve onlari genellikle
“Selef” diye and1. Selef’in yolunda ve yonteminde bulunmadigini soyledigi
kelam ve felsefe ile vahdet-i viicudcu felsefelesmis tasavvufu siddetle eles-
tirdi.”® Ibn Teymiyye'nin eserlerinde “selefi” ve “selefiyye” kavramlari, “Se-
lef yontemi” gibi kavramlar ve Seleften intikal eden sozler ve uygulamalar
stklikla geger. Ancak onun “selefiyye” diye bir kavrami 6zel bir mezhep adi
olarak kullandigini séylemek giigtiir.*

Ibn Teymiyye'nin gelenekgi-zihiri anlayisina en biiyiik destek XVIIL. yiiz-
yilda Muhammed b. Abdiilvehhib'dan geldi.

30  Bu olaylar hakkinda bk. Ibnit’l-Esir, el-Kamil fie-Térih, VII, 113-114; Ebtl-Fid¥,
el-Mubtasar fi Abbiri’l-Beser, 1, 82; Zehebi, Tarihu’l-Islam, XXIV, 30-31; Muhyettin Igde,
Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, s. 168-169. Hanbelilerin Bagdat'taki siddet uygulamalar1 ko-
nusunda genis bilgi i¢in bk. Michael Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong in
Islamic Thought, s.114-128.

31 Mesela bk. Nisabtri, Mesdilu'l-Imam Abmed b. Hanbel, 11, 164, 166, 168; Sicistini, Mesai-
lw’l-Iméam Abmed b. Hanbel, s. 367-369; Herevi, Zemmii'l-Keldm, tahric: Ebl Cabir
Abdullah b. Muhammed el-Ensari, Medine 1998/1419; ibn Kudime el-Makdisi, Zubri-
mu'n-Nazar fi Kiitiibi'l-Kelam (ngr. Abdurrahman M. Said Dimagki), Riyad 1990; Siiley-
man Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, Turibte ve Giiniimiizde Selefilik, s. 345-346.

32 Ibn Teymiyyenin kiiltiirel cevresi hakkinda genis bilgi i¢in bk. M. Sait Ozervarli, Zbn
Teymiyye'nin Diisiince Metodolojisi ve Keldmeilara Elegtirisi, s. 29-35.

33 Ibn Teymiyyenin Stifilere elestirileri hakkinda bilgi icin bk. Henri Laoust, Nazariyyetii Ibn
Teymiyye, s. 87-97; Makdisi, “Kadiri Stfisi Ibn Teymiyye”, TASAVVUF: limi ve Akademik
Arastirma Dergisi, XIX (2007), 5. 409; Mustafa Kara, Ibn Teymiye’ye Gire Tbn Arabi, s. 93-136.

34 Daha fazla bilgi igin bk. Sénmez Kutlu, “Gelenekgi-Zahiri Islim Anlayiginin Zihniyet Analizi:
Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel Temelleri”, Zahiri ve Selefi Din Yorumu, s. 58-60.
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G. Gelenekgi-Zahiri Anlayigin Dini-Siyasi Bir Ideolojiye
Evrilmesi: Vehhabilik ve Selefilik

Osmanlrnin ¢okis stirecinin baglangig donemlerinde yagayan Muhammed
b. Abdiilvehhab (6. 1206/1792), dini egitiminden sonra Islam diinyasinin
cesitli bolgelerini dolagti. 1153’te (1740) babasinin Sliimiiniin ardindan
sirk olarak gordiigii bazi dini uygulamalara karst “islahat” hareketi bag-
latti. Goriisleri 6nemli 6lgtide Hanbeli mezhebinin biiyiik alimlerinden
Ibn Teymiyye ve onun talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin etkisi altin-
da sekillenmisti. Ancak onlardan daha ileri giderek, tevhid konusundaki
diistincesi dogrultusunda dénemindeki Misliimanlarin bir¢ogunun fiilleri
yuziinden miigrik sayilmas: gerektigini ileri siirdii ve onlara karst cihad
Miisliimanlarin en temel vazifelerinden biri kabul etti.®

XX. ylizyilin ilk ginde O Iy
Vehhabilik ve Selefilik yuzyilin ilk ¢eyreginde Osmanlrnin

baslangicta Hanbeli cevrelerinde
taraftar bulurken, daha

sonra Maliki ve $afii-Es‘ari
cevrelerinde, hatta —Hanbeli

yikilip hilafetin kaldirilmasi tzerine,
Resid Riza’nin (1865-1935) da katkila-
riyla Hanbelilik mezhebi Vebhabilik ve
Selefilik adiyla anilacak olan dini-siyasi

Arap iilkelerinin finans ve egitim
destegiyle- Hanefi-Matiiridi
cografyalarinda bile yayilma
imkani bulmustur. Fakat ortaya
¢iktign ve gelistigi cografya

bir ideoloji haline geldi. 1930’lardan
itibaren de Tahir el-Ceziiriden (1852-
1920) Seyyid Kutub (1906-1966) ve
Mevdidiye (1903-1973) kadar birgok

itibariyle Selefilik aslinda bir Arap
diisiincesi ve hareketidir; diger
cografyalardaki Selefi gelismeleri
de Arap diinyasindaki asil kaynak
beslemistir.

fikir insaninin eserleri ve faaliyetleriyle
siyasal Islamciliga, radikalinden tlimli-
sina kadar gesitli 6rgiit ve hareketlere
doniistii. Daha ¢ok Selefilik olarak ani-
lacak olan hareketin son yarim asirdaki
en onemli isimleri arasinda M. Emin
es-Sinkiti (1907-1974), Abdiilaziz bin Baz (1912-1999), M. Nisiruddin
el-Elbani (1914-1999), Muhammed b. Silih el-Usaymin (1929-2001),
Muhammed Abdurrahman el-Miibarekplri (1865-1935) gibi sahsiyetler
bulunmaktadir. Modern Selefilik’te, geleneksel Hanbeli fikirleri ve soy-
lemlerinin yaninda, yayilmacilik, siyasallasma, tekfircilik, siddet, demok-

rasi ve laiklik kargitlig gibi séylem ve eylemler de yogunluk kazanmistir.

35  Michael Cook, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, DI4, XXX, 489-490.
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Zahiri ve Selefi Din Yorumu

Vehhibilik ve Selefilik, baslangicta Hanbeli ¢evrelerinde taraftar bulur-
ken, daha sonra Maliki ve Safii-Es‘ari ¢evrelerinde, hatta —Hanbeli Arap
tilkelerinin finans ve egitim destegiyle- Hanefi-Matiiridi cografyalarinda
bile yayilma imkéani bulmustur. Fakat ortaya ¢iktigi ve gelistigi cografya
itibariyle Selefilik aslinda bir Arap diistincesi ve hareketidir; diger cograf-
yalardaki Selefi gelismeleri de Arap diinyasindaki asil kaynak beslemistir.

H. Gelenekg¢i-Zahiri Din Yorumunun Temel Gostergeleri

1) Hayal Edilen ve Kutsanan Altun Caga Dénme

Miisliimanlarda daha ¢ok sosyal, siyasi, dini degisimlerin ve &zellikle
buhranlarin yasandigr dénemlerde genellikle toplumsal muhafazakarlik
gliclenmis, gelenekgilik ¢are olarak goriilmiistiir. Peygamber (a.s.) ve ona
yakin nesillerinin dini anlayis ve uygulamalarindan sapmalarin olduguna
inanildig1 dénemlerde bu gelenekgilik ve muhafazakarlik daha da yiiksel-
mis ve ge¢misin biitiiniiyle kutsallastirilmasina, hayatin biitiin alanlarinda
tekrar bu déneme doniis taleplerinin artmasina sebep olmus. Boyle du-
rumlarda ulema i¢inden “kutsal ge¢mis”i savunan giiclii bir gelenekgi-za-
hir zihniyet grubu olugmustur. Onlar igin Islim’in Asr-1 saadet’i “altin
¢ag”dir ve bu ¢agin tastyicist da “dindir; bu anlamda stinnettir, asirdur.

2) Dini Gelenegi Kutsallagtirma

Gelenekgi s6ylemde itikad, ibadet, ahlak, siyaset ve hukuk konularindaki
her sey, Siinnet ve asirda bulunmaktadir.’*® Bu sebeple bagtan beri gele-
nekgi-zahiri din yorumu savunuculari, Kur'an'dan daha ziyade ilk ti¢ neslin
dini kiiltiiriinii (siinnet ve 4sir) aktaran rivayetlere bakma, fikhi veya akidevi
konular onlarla temellendirme ve onlarin 6gretimi ile mesgul olmuslardir.

3) Akl Kargithig

Gelenekgi-Zahiri séylemin temsilcilerine gore re’y ile hitkiim vermek, dini

kaynaklar: yorumlarken tevile bagvurmak ve akil yiirtitmek, kisiyi giina-
36  Hatib el-Bagdadi, Serefii Ashabi’l-Hadis, s. 8, 75.
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ha ve sapikliga diistiren bid‘atgilerin yontemleridir. Bu sebeple onlar bilgi
kaynagi olarak akil ve re’y yontemlerini kullanan Mu‘tezile’yi, kelamcila-
r1, felsefecileri “Siinnet diismanlart” olarak itham ederler.’” Ciinkii onlara
gore din, Hz. Peygamber ve ilk ti¢ nesil tarafindan en giizel sekilde anla-
stlmis ve yorumlanmistir; bize diigen, “nigin nasil” diye sormadan Selef’e

mutlak uymakeir.

4) Tegbihgi (Zahirci-Somutlastirict) Diisiinmeyi Oncelemek

Gelenekgi-zahiri zihniyet mensuplari, akla karst olmalart sebebiyle daha
basit ve somutlagtirict bir din anlayisindan yana oldular. Soyut disiin-
me, felsefi analiz ve akli temellendirmelere girmekten kagindilar ve naslar
sadece somutlastirict lafzi-zahirl manalariyla anlamay1 bir yontem olarak
benimsediler. Onlarin bu yaklagimi, dzellikle ulthiyet tasavvurlarini de-
rinden etkiledi. Naslarda Allah hakkinda gegen “el, ayak, parmaklar, yiiz,
goz, kulak” ve benzeri somut anlamli lafizlari olabildigince tevile gitmeden
naslarda gecen lafzi anlamlariyla kabul ettiler. Boylece Allaht eli-yiizi,
gozii-kulagt olan, diinya semasina inip ¢tkan, makami-tahti (arg-kiirsi)

olan antropomorfik (insan-bi¢imli) bir varlik olarak tasavvur ettiler.®®

5) Metin Merkezli Dini Bilgi Uretmek: Metincilik ve Nas¢ilik

Gelenekgi-Zahiri din anlayisinda biitiin hakikatlerin kaynag: Kur’an, ha-
disler ve eserler (4sir), yani Selef’e nispet edilen sézleri ve uygulamala-
r1 igeren rivayetlerdir. Tarihten gilinimiize biitiin problemlerin ¢6ziimi
ilk donemde yasanan dini-kiiltiirel tecriibede (4sir) mevcuttur. Zahiri ve
Selefi din yorumcularina gore Hz. Peygamber, Sahibe ve Téabiinden ge-
len rivayetler (dsir) hukuki-fikhi ve itikadi alanlarda asillar ve delillerdir.
Béylece ~Imam $afitnin de etkisiyle- bu genis siinnet malzemesi “nas”
kavrami altina sokularak, Kur’an metinleri seviyesine ¢ikartildi. Sonugta

Kur'an’in niiztl siirecinde, Peygamber ve Sahédbe tatbikatinda benimse-

37  Mesela bk. ibn Ebi Ya'la, Tubakatu'l-Handbile, 1, 35.

38 Ashibu’l-hadisin somut ve maddi Tanri tasavvurunun genis bir analizi icin bk. Zeki Iscan,
Selefilik-Islami Koktenciligin Taribi Temelleri, s. 167-202.
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nen olgu merkezli yaklagimlar terk edilerek metin merkezli yaklagim ha-
kim oldu® ve busretle Islim’in evrenselligi sinirli bir zamana ve tecriibeye
indirgenmis ve ayni zamanda nassin mutlak hakimiyeti karsisinda aklin
hitkiim koyma yetkisi iptal edilmis oldu.

6) Sekilci Dindarlik

Gelenekgi-zahiri yaklagim sahiplerinin énemli bir sorunu da “amel” kav-
ramini formel ibadetlere indirgemek suretiyle daraltmis olmalaridir. On-
lara gére amel imandan sayildig: i¢in ¢ogunlugu olusturan kesim, sirf
ihmalkarlik yiiziinden —mesela- farz namazlardan birini terk eden Miisli-
mant kafir sayar; ldiriilmesine ve mallarinin talan edilmesine hitkmeder.
Glintimiiz Vehhabilik ve Selefiligi, daha da ileri giderek, amelleri tevhidin
cliz’i saymakta, buna da “ameli tevhid” demektedir. Bu nedenle Selefiler,
amellerin terkini ve bid‘atlere uymayi sirk veya kiifiir olarak gériir, bunlar-

la miicadeleyi kiifiir ve sirkle miicadele gibi bir gorev sayarlar.

7) Arapgilik Egilimi

Gelenekgi-Zahiri anlayis akla ve re’ye bagvurmayi, Arap olmayan esirlerin
isi olarak gormiis ve bu konuda Israilogullari 6rnegi iizerinden rivayetler
tiretmigtir.” Bu zihniyetin ilk tezahiirii olan Hadis Taraftarlar’nin 6nde
gelen Tubakdt ve Ricdl yazarlarindan Fesevi (6. 277/890), bu anlamda bir
rivayeti zikrettikten sonra, Ehl-i hadis ekoliiniin dnciilerinden Stifyin
es-Sevriye ait su ilging yorumu aktarir: “Biz bu hadis tizerine diistindiik ve
gordiik ki, re’y ile ilk konusanlar Medine'de Rebia (b. Eblt Abdurrahman,
6. 13/753[2], Kife'de Ebh Hanife (6. 150/767), Basra'da Osman el-Betti
(6. 143/760[2]) olup, her il de yabancr asills esirlerin ¢ocuklaridir.”!

39 Imam Safitnin bu konudaki goriislerinin analizi i¢in bk. Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi
Yeniden Diisiinmek: Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme, s. 274-89.

40  Ibn Mice, Siinen, 1, 21.

41 Bk. Ya'kib b. Siifyan el-Fesevi, el-Ma‘ife ve’t-Tarib, 111, 20-21. Imam Malik, imam
Azam’in da aralarinda bulundugu ¢ok sayida Arap olmayan unsurlarin da dihil oldugu

Iraklilarla ilgili olarak soyle demistir: “Onlart Ehl-i kitap gibi degerlendiriniz. Ne tasdik
ediniz ne de yalanlayiniz...” (Ibn Abdilber, Cami‘u Beyani’l-Tlm ve Fazlibi, 11, 157).

15



Temel Konu ve Kavramlar

Selefilik, naslarin zahirine

ve “Selef-i salihin” diye
kutsallagtinlan ilk ii¢ neslin dini
tecriibesine dayandigini iddia
ederek Miisliimanlari Asr-1
saadet’e gotiirme mefkiresini

savunan siyasi hareketlerin

o Gelenekgi-zahirl din yorumunun te-
[ J
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[
[ ]
miisterek adidir. Bu hareket mefkiresini savunan siyasi hareketle-
[
[ ]
[ ]
[
[ ]
[ ]
[ ]
[
[ J

zahiiri olan -c¢agdas adiyla- Selefilik,
naslarin zdhirine ve “Selef-i salihin”
diye kutsallagtirilan ilk ¢ neslin dini
tecriibesine dayandigint iddia ederek
Miisliimanlar1 Asr-1 saadet’e gétiirme

7

“sirk ve bid‘atle miicadele rin miisterek adidir. Bu hareket “sirk
diyerek insanlarin ahlaki,
siyasi ve dini hayatlarina sekil
vermeye ¢alisan, demokrasi
aleyhtari, akil diismani radikal

bir topluluktur.

ve bid‘atle miicadele” diyerek insanlarin
ahlaki, siyasi ve dini hayatlarina sekil
vermeye ¢alisan, demokrasi aleyhtart,
akil diigmani radikal bir topluluktur.
Siifydn es-Sevrinin az Onceki ifadesi
de gosteriyor ki, Haricilik'ten modern
Selefilige kadar tarihsel siiregte olusmus biitiin niianslariyla bu hareket,
aslinda Islam 6ncesine ait kiiltiirle de irtibati olan Arabi bir zihniyetin
tagtyicisidir. O nedenle gliniimiizde Arap diinyasindaki Hanbeli, $ifii ve
Maliki gevrelerde —gizli ve agik, resmi ve 6zel maddi destekler de alarak-
daha ¢ok taraftar toplamaktadir.

I. Hadis Cevrelerinde Literalizm Sorunu

Islam fikih geleneginde “zihirilik” fenomeni, $afii kusaginda baslayan, hic-

ri IIL. ylizyilda $afitnin istibsan®

elestirilerinden, kiyas yontemini de red-
detmeyi gerektirdigi sonucunu ¢tkaran hadis¢i Davad b. Ali ez-Zahiri ile
fikih ekoliine doniigmiistiir. Ilk devir hadis muhitlerinin metinlere yaklasi-
mi “zahiri yaklasim” olarak nitelenebilirse de, bu ¢evrelerin elinde Zahirilik
denilmeyi hak edecek bir fikih veya anlama sistemi viicut bulmamigtir. V.
yiizy1l Endiiliis’iniin hadis, fikih, dil ve edebiyat otoritelerinden Tbn Hazm,
tim zamanlarin en siki Zahiri teorisyenidir. Sonrasinda gériislerini ekol
seklinde devam ettirenler ¢tkmamigsa da Selefi hadis ¢evreleri onun eser-
lerinden 6nemli 6l¢tide yararlanmuslar, ustiliinden ilham almiglardir. Bagta
Ibn Teymiyye olmak iizere, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve sonraki Selefi ha-
disgiler, Ibn Hazm’in eserlerini adeta yagmalamislardir. Tbn Hazm ¢agdas
Selefiligin de en 6nemli referanslarindandir. Ancak bagta Elbani olmak
tizere ¢agdas Selefiler “Zahiri” diye nitelendirilmeyi reddederler.

42 Bilgi i¢in bk. bu ¢alisma s. 8/dipnot 18.
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Sonugta eski ve yeni Selefi hadis ¢evreleri, $afif ile ikinci ve tiglincii ylizyil
fakih-muhaddislerin miiktesebatindan, daha ¢ok da Ibn Hazm'dan ikti-
baslar yaparak Hanefi-Matiiridi gelenegin, hatta kismen $afii-Eg‘ari gele-
negin karsisina ¢ikmaya caligmuslardir. Selefi hadis ¢evrelerinin diger fikih
geleneklerinden de zaman zaman alinti yaptiklart olmugtur.® Ancak bu
iktibaslar onlart alint: yaptiklar: diisiince okuluyla oldugu gibi Zahirilikle
de aynilagtirmamistr. Pek ¢ok akide, ustl ve furtia konularinda Selefilerle
Ibn Hazm arasinda biiyiik farklar da vardir.

J. Selefi Hadis Cevrelerinde Yontem Sorunu

Gliniimiiz Selefi hadis ¢evrelerinde yontem imasinda bulunan bazi séz-
ciikler vardir. “Febmiis-Selef” ve “menhecii’s-Selef -” terkiplerinin béyle bir
ima tasidigt distiniilebilir. Hatta onlar bu yontemde hataya yer olmadi-
gin1 soylerler. Ancak ne bu séylemler ne bu konuda yazilan kitaplar, bu
yontemin igerigini agtk¢a ortaya koyamamus, birkag nedenden dolayr bu
terkipler igeriksiz kalmistir: Birincisi, “Selef-i salihin” diye tanimi ve si-
nurlart belli bir mezhep, bir diistince gelenegi yoktur. Miislimanlarin ilk
ti¢ kusagini (Sahébe, T4biin ve Tebe-i Tébiin), kabaca iki asirlik bir zaman
dilimini, onlarca bélge ve yiizlerce temsilciyi kapsayan genis bir havuz ve
bunlara nispet edilen binlerce rivayet séz konusudur. Sonraki biiyiik ha-
disgiler kusagi ve onlarin izinden giden imamlar da bu Selef’e eklenince
cesitlilik ve belirsizlik daha da artar. Sonug itibariyle “Selef-i salihin” gibi

klise ifadeler somut bir yéntem igerigi tastmamaktadir.

Su bilgiyi eklemekte de yarar vardir: Takriben son yiiz elli yil boyuna giig-
lenerek devam eden ¢agdas Selefiligin ‘Selefi serpintisinden, bagta Arap
diinyasi olmak tizere, Afrika, Asya, Miisliman Pasifik {ilkeleri, Avrupa,
Balkanlar, belli diizeyde Tiirk diinyas: ve Tirkiyede de etkilenmeler séz
konusudur. Tiirkiye'de bu ¢evrelerin doktrinlerini nesreden kisiler, yay1-
nevleri ve ciddi miktarda literatiir vardir. Cagdas Selefiler’in ana konularda
trettikleri pek ¢ok eser altmigli yillardan itibaren Tiirkge'ye ¢evrilmis ve

erisim imkan1 saglanmistir.

43 Zekeriya Giiler, “Selefi Hareketin Tarihi Kokenleri”, siyervakfi.org
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. Zahirci Anlayigin Fikha ve
Fikih Usiiliine Yansimasi™

Hz. Peygamber sonrast dénemde &zellikle farkli kiiltiirden insanlarin
Miisliiman olmalarindan sonra —biraz da sahip olunan birikimlerin etki-
siyle- Kur'an, birbirinden farkli ilgilerin konusu olmugtur. Oncelikle be-
liremek gerekir ki, Kur’an metnine digaridan anlam yiiklenmesine meydan
vermemek agisindan dil giivenligi, yani anlamin tespiti ve yorumlanmasi
stirecinde dilin imkan ve kurallar1 i¢inde kalinmast 6nemlidir. Dil giiven-
ligi, Stinni ¢izginin, hatta ezoterik/bauni ¢izgi disinda kalan tiim ekollerin
genel kabullerindendir.® Fakat zihiri anlama itibarin dlgiisti ve sinirlars

konusunda aralarinda farkliliklar vardir.

A. Kur'an’a Ilginin Diizeyleri ya da Naslara Yaklagim Bigimleri

Kur'an’in ifadelerinde gozetilen ildhi maksatlarin nasil bilinecegi konusun-

da ii¢ temel yaklagimdan soz edilebilir.

44 Bu baglik altindaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Prof.
Dr. H. Yunus Apaydin’in Zahiri ve Selefi Din Yorumu adli eserde yayimlanan ayni baglikls
tebliginin (s. 87-97) kisaltilmus seklidir.

45 Ibn Haldtin, Zahirileri Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y diginda tigiincii bir ¢izgi olarak goriir (Bk.
Ibn Haldun, Mukaddime, 111, 48-50). Bu, Ehl-i hadis ¢izgisini Zahirilerin agiriliklarindan
koruma diisiincesiyle izah edilebilir.

46 Bk. Saubi, el-Muvéfakat, 111, 132-134, el-Muvdfakar: Islami Ilimler Metodolojisi (trc.
Mehmet Erdogan), II, 3%4.
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Birinci Yaklagim: “Yasa koyucunun (Sdri¢) maksadr sadece lafizlarin zd-
hirlerinden anlagilabilir.” Bu yaklasimi savunanlar “Naslarin zdhiri-lafzi
anlami ne diyorsa, zahirden ne anlagiliyorsa ildhi maksat odur; zahirin de-
diginin disinda maksat aranmaz.” diyen Zahirilerdir. Buna gére Sari‘den
bize maksadini tanitan bir sey gelmedikge O'nun maksadinin ne oldugunu
bilemeyiz. $ari‘den bize gelecek olan sey ise maksadinin ne olduguna dair
sozlii tasrihtir. Anlama siirecinde, Sri‘in agiklama yaptigy dilin sadece ya-
pist (ligavi vaz'v/lafzi anlami) esas alintr.

Bu yaklagima gore, tek tek beyanlardan / hitkiimlerden hareketle tiime-
varim yoluyla yapilan anlam aragtirmalari, dile disaridan miidahale ederek
Allah i¢in amag olusturmak anlamina gelir. Bu yiizden klasik termino-
lojide mevcut hitkmiin makul/rasyonel bir gerek¢eye baglanmasi iglemi
demek olan “ta’lil” Zahirci ¢izgi tarafindan reddedilmistir. Zahiriligin en
6nemli teorisyeni olan Ibn Hazm, bir hitkkmiin konulus gerekgesini tespit
maksadiyla ta'lil yapmayr Allah’t sorgulamak ve ona hesap sormak olarak

degerlendirmistir.

Tkinci Yaklagum: “Sari‘in maksads lafizlarin zébirinden anlasilmaz.” Bunu
savunanlar iki grupta toplanabilir:

a) Sit-Bauniler'in olusturdugu birinci gruba gore $ari‘in maksadi lafizlarin
zahirinde olmadig: gibi lafizdaki hitkmiin konulus gerek¢e ve amacindan
da anlasilmaz. Maksadi ancak “Masum Imam” kesfeder. Bu durum dinin

ve seriatin tamamt igin gegerlidir.

b) Ikinci grubun yaklagimi ise soyle Gzetlenebilir: “Sari®in amaci, ancak
lafizlarin anlamlari (me‘ini), yani hangi amaci gerceklestirmeyi hedefle-
dikleri tizerinde diisinmek suretiyle bulunabilir. Naslara ve zdhirlere itibar
etmenin esas sebebi de bu amaglart bulmaktir. Nassin zahirinin bu anlama

mubhalif diismesi durumunda anlam 6ncelenir.

Séatbi bu yaklagim sahipleri i¢in bir ad vermiyorsa da, hakkinda kullandig;
“kiyast naslara takdim eden kimseler” seklindeki ifadesi, hikmet ve masla-
hatla talili kabul eden ve maslahati nassin zihirine dnceleyen Necmeddin
et-Tafi gibi kisileri hatira getirmektedir. Yine bu yaklagim, Fazlurrahman
ve onu izleyenlerin fikirlerini de ¢agristirmaktadir.
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Zahirilik, Kur'an ve Siinnet
lafizlarinin zahir (lafzi)
anlamlarina riayetle yetinen,
ayrica bir anlam ve amag

sorusu sormayan zihniyetin
adidir. Manalarin hakikatleri ve
hiikiimlerin konulug gerekgeleri
iizerinde diisiinmeden, ayetleri
sadece ilk bakista lafizdan
anlasilan zahir manalarina gore
anlayan kisilere zdhir ehli denilir.
Buna karsilik mananin tespit ve
tatbikinde yasa koyucunun ($ari‘)
amaan dikkate alanlar da eh/-i
re’y diye adlandinimistir.

Ugiincti Yaklagim: “Sdri‘in amac
lafizlarin zdbirleri ve icerdigi maksa-
lar birlikte degerlendirilmek suretiyle

bilinir.”

Bu yaklagima gére anlamdan/mak-
sattan hareketle metin/nas ihlal
edilmedigi gibi metinden hareketle
anlam da ihlal edilmemelidir. Seria-
tin rasyonel diizeyde algilanmasi, sis-
temlestirilmesi, ihtilafsiz ve ¢eligkisiz
sekilde bir nizam {izerinde diizgiince

uygulanmast buna baglidir. Saubi,
dogru yaklagimin bu oldugunu belir-

tir ve bunu “rdsih alimlerin ¢ogunlugu”na nisbet eder.”

Naslari anlamaya ¢alisirken sadece “Séri‘in ne dedigini bulmaya / anlamaya
odaklanip bununla yetinen ve “$ari‘ ne demek istedi?” sorusunu tehlikeli
bulan, daha dogrusu Sari‘in amacinin tam da denilen sey oldugunu savunan
ilk yaklagimin sahipleri —yerinde bir ifadeyle- Zahirciler olmaktadir. Zahirci
anlayss, anlam (illet) ve hikmet (maslahat) arayisina bagtan beri mesafeli
durmus, daha dogrusu, amacin metnin zdhirinin disinda aranmasin yanlss

bulmus, amacin sadece zahirden anlagilan sey oldugunda israr etmislerdir.

B. Zahirci Anlayisin Tanim1 ve Temel Ozellikleri

Zahirilik, Kur'an ve Siinnet lafizlarinin zahir (lafzi) anlamlarina riayetle
yetinen, ayrica bir anlam ve amag sorusu sormayan zihniyetin adidir. Ma-
nalarin hakikatleri ve hitkiimlerin konulus gerekgeleri {izerinde diisiin-
meden, dyetleri sadece ilk bakista lafizdan anlagilan zahir manalarina gore
anlayan kisilere zdhir ehli denilir. Buna kargilik mananin tespit ve tatbi-
kinde yasa koyucunun ($iri‘) amacini dikkate alanlar da ehl-i re’y diye ad-
landirldmigtir. Ebl-i badis ve Ebl-i re’y ayrimi da esasen bu temelde ortaya

cikar. Bilhassa ilk Ehl-i hadis hareketinin, Zahiri diisiincenin olusumuna

47 el-Muvafakdt (Huber), 111, 134.
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yol agt1g1 ve katk: verdigi sdylenebilir. Dolaysiyla Zahircilik, genel olarak
Ehl-i hadis zihniyetinin bir devami ve onun daha ileri bir versiyonudur. %

Zahiri din yorumunun baglica 6zelliklerini soyle siralayabiliriz:

a) Nascilik (dogmatizm). Zahiri anlayisin ana 6zelligi, metnin/soziin
lafzi-liigavi anlamuyla yetinmeyi prensip edinmesidir.

b) Rasyonalite (re’yci/akilct anlama) kargiehigr. Zahirci zihniyet, “Sari'
bu ayet veya hadisteki hiikiimle neyi amaglamistir?” gibi bir soru sorarak
mevcut hitkmiin daha st ahlaki-hukuki bir ilkeye baglanmasini, boylece
nassin akli alana ¢ekilerek yorumlanip uygulanmasini yanlis bulur. Bu ne-
denle timmet arasinda yaygin kabul goren kiyas ile birlikte Hanefilerdeki
istibsan, Malikilerdeki 1stislah gibi farkl: olgiilerde re’ye ve akla dayanan
anlama yontemlerini de reddeder.

¢) Taklit kargithgr. Bu da yine Kur'an ve Siinnet disinda bir otorite tani-
mama diistincesiyle irtibathidir. Zahiriler, Sahabilere ve Tabiilere ait s6z ve
uygulamalarin kaynak olarak kullanilmasini, keza bir mezhebe baglanmay
da taklit saymis ve reddetmigler; bu suretle genelde Ashab-1 hadis’ten,
ozelde Hanbelilerden ayrilmiglardir. Fakat bu taklit karsithigs ilkesi, Zahirt
diistincenin hem Misliiman toplumlarin kiiltiirel birikim ve geleneginden
hem de degismesi dogal olan sartlar ve olgulardan kopmasina yol agmustir.
Nitekim belki bu yiizden veya bunun da etkisiyle Zahiriyye kalict bir mez-
hep haline gelememistir.

Sonug itibariyle genel olarak Ehl-i hadis ve Selefiler, 6zel olarak Zahiriler,
herkesin uyacag: iist ilkelere ve genel kurallara bagli hareket etmekten
hoslanmayan din anlayisinin temsilcileridir. Zamanin sartlarini ve olgu-
larini dikkate alarak makul, esnek kurallar koyma ve bu ¢ergeveye bagli
kalarak s6ylem iiretmeye mesafeli durmalari bakimindan Ehl-i hadis zih-
niyeti, Selefi zihniyet ve zahirci diistince birbirlerinden ancak ton farkiyla
ayrilir. Ne var ki, asirlar boyu yasanan tecriibelerin de gosterdigi tizere, nas
eksenli ve zihirle sinirli diistiniis, —beklenenin tersine- naslarin giderek si-
radanlagsmasina; siirekli sorun ¢ikaran, sorgulanan hesaplagilan bir metne

doniismesine ve otoritesinin aginmasina yol agmistir.

48  Bk. H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, DI, XLIV, 93-101.
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I1. Selefi Akimlarin islam Algisinda
Zahiri-Lafzi Yorumun Yansimalan®

A. Selefi-Lafzi Zihniyetin Baglica Kabulleri

Genel olarak Selefilik, somut bir doktriner biinyeden ziyade, “disaridan
almaya karst Islim’t yeniden ihya etme” niyetine tekabiil etmektedir. Bu
calismanin biitiiniinden anlasilacagy tizere, s6z konusu dini zihniyette ha-
yatin butliniinil diizenleyen seriatin kaynaklart Kur’an, Siinnet ve “ilk ii¢-
nesilden aktarilan rivayetler” anlaminda “4sdr”a indirgenir. Bu kaynaklar
mutlak bir lafizcilikla ele alinir. Insanin fiil ve davranislart da biitiiniiyle

din iginde degerlendirilir.*

Selefiligin bir bagka kabulii, saf gelenege eklenen her yeni seyin sapkinlik
(bid‘at ve dalalet) oldugudur. Selefilik, ge¢misten giiniimiize radikal retgi-
dir.”! “Bid‘ar” ad1 altinda biitlin yenilikler, “zaklit” adi altinda da bir mez-
hebi tercih, sivil diistince, her tiirlii akli ve fikri degerlendirme reddedilir.
Bunlarin yerine “Kur’an ve siinnete izziba” ilkesi benimsenmistir. Dolay1-
styla tek delil nastir. Yani bir hitkiim i¢in ya vahiy olacak ya Sahabeden
gelen bir haber olacak ya da ge¢mis ulularin bir karari bulunacakur. Elde
ahad da olsa bir haber (hadis) veya eser (ilk ti¢ nesilden bir rivayet) varsa

ona uyulur; bunlarin disina ¢ikanlar “bid‘ar ebli”dir.”

49 Bu baglik altndaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Prof. Dr.
Mehmet Zeki Iscan’in Zahiri ve Selefi Din Yorumu adli eserde yayimlanan ayni baglikli
tebliginin (s. 125-144) kisaltilmis seklidir.

50  Olivier Roy, Kiiresellesen Lslam, s. 125.
51 Roy, gos. yer.
52 Ibn Abdilber, Cémiu Beyani’l-Tlm ve Fazlibi, s. 317.
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B. Bir Gii¢ Istenci Olarak Nassa Bagvuru

Selefilik’'te dini metinler, ahlaki ve manevi rehber olmaktan ¢ok giivenli
birer siginak olarak islevsellik kazanir. Selefilik'te “s6z” Allah’a ve Pey-
gamberine ait olduguna goére, “s6z” ona inananlar i¢in varolugsal bir dzel-
likle ele alinir. Bu nedenle ekmekten vazgegilir, sézden vazge¢mez. Bu
zihniyette “Altin Cag” ve nassa baglilik tstiinliik duygusu saglamaktadir.
> Selefilik, yetkisiz kalma ve yabancilasma duygularini dengeleyen istiin-
liik¢ii bir “piiritenlik”™* ve bu anlamda kismi bir kimlik teolojisidir. Fakat
bu, kiiltiir ve dinin tstinligi inancina bagli normal bir duygu olmak-
tan ¢ok, asagilik kompleksinden dogmasi itibariye i¢ten ige kendini dii-
stk gormenin telafisi anlamina gelir.” Burada gii¢ istenci, dine biirtinerek
diinyaya el koymustur. Nassa bagvuru, bir geriye doniis arzusundan ¢ok,
egreti bir yasama tarzina varlik kazandirmadir.

Selefilik’te en fazla s6z konusu edilen metin, “Hiikiim ancak Allabindw”
(En‘dm 6/57) ayetidir. Ozellikle Selefi-

ligin modern versiyonlarinda buradan

Selefilik'te en fazla soz konusu
edilen metin, “Hiikiim ancak
Allah’indir’ (En‘am 6/57)
ayetidir. Ozellikle Selefiligin
modern versiyonlarinda
buradan hakimiyete, cihada,
hilafete ve “islam devleti’ne
gecilmektedir. Biitiin bu
kavramlar Selefilikte dine
ve nassa miiracaatin siyasi
mobilizasyon arac olarak
kullanildigina isaret eder.

hakimiyete, cihada, hilafete ve “Islim
devleti’ne gegilmektedir. Biitiin bu
kavramlar Selefilik’te dine ve nassa mii-
racaatin siyasi mobilizasyon aract olarak
kullanildigina isaret eder. Cagdas Selefi
metinlerde en fazla vurgulanan konula-
rin baginda Allah’in Kur’an'da Miislii-
manlara vaad etmis oldugu “zafer” ge-

53 Napolyon Bonapart'in Misir’t iggalinin ardindan Kahire seyhleriyle yaptig1 toplantidaki tar-
ugmada ulema Kur'an'da top yapma tekniklerine varincaya kadar diinyevi biitiin bilgilerin bu-
lundugunu iddia etmiglerdi. Bu ulema zihniyeti ve degerlendirilmesi igin bk. Fethi Benslama,
Oliim Siyaseti — Cibater Ust-Miisliimanlar, s. 59-64.

54  Piritenlik: Genellikle “dini katilik, dar gbriisliiliik” anlaminda kullanilan; dini inang ve
hayatin, kilisenin kutsal metinlerinden kaynaklanmayip sonradan uydurulmus her tiir-
lii katkidan arindirilmast gerektigini savunan bir Protestanlik doktrinidir (Bilgi igin bk.
Ali Isa Giingor, “Hiristiyanlikea Piiriten Anlayss ve Etkileri”, Dinf Arastirmalar, VII/21
(2005), s. 7-26). Bu doktriner anlamuyla piiritenligin, 6zellikle Protestanlik’tan beg yiizyil
once Ispanya'da yagamis olan Tbn Hazm’in Zahiriligi ile bir iliskisinin bulunup bulunma-
digy aragtirlmaya deger goriilebilir.

55 Bk. Slavoj Zizek, Lsldm Arsivleri, s. 12, 17-18.

24



Zahiri ve Selefi Din Yorumu

lir. Bu zafer inanci gelecege yonelik en biiyiik beklentiyi beslemektedir.
Cagdas cihatgt Selefi metinlerde zafer ‘sebitlik imtibanina baglanir; Rest-
lullah’in, ashébr ile 6lim tzerine biatlestigi hatrrlatilir. Bir soru tizerine
Safif, “Imtihan (sehadet) olmadan hakimiyet yoktur” demistir.”* Bu da
gosteriyor ki, Selefilik’te siyaset ve hakimiyet amag; imtihan, sehitlik ve
bunlari buyuran din aragtir. Siddete bagvuran Selefiler kiiresel Islim yo-
netimini kurmak i¢in kendilerini segilmis 6nciiler olarak diisiinen apoka-
liptik (dehset verici) bir mezhebi andirirlar.” Bu noktada nassa miiracaat,
zaferi 6nlemeye kalkisanlara Tanrt adina meydan okuma anlamina gelir.
Dint siddet taraftarlarinin askin-metafizik amaglari vardir; onlar evrensel
bir savas verirler. Nassin zahirinden hareket ederek, “evrensel cihadin dini
imajlart”n1 politik savaglarinin hizmetine sunmaktadirlar.”

Biitiin bu agiklamalardan sonra denilebilir ki nas¢ilik ve Zahirilik, narsist
bir kendine odaklanma faaliyetinin adidir; bu nedenle de kimlik politika-
lartyla alakalidir. Nassin zahirini esas almak suretiyle insan kendini Tan-
renin bir uzantst olarak algilamakta ve bu sekilde Tanrr'ya boyun egerken

kendi narsizmini beslemis olmaktadir.*®

C. Selefilik’te Birlik Ozlemi ve Kesinlik Arayisi Olarak
Nassa Bagvuru

Selefilik bir yoniiyle, Islim diinyasinin akide ve kiiltiirdeki gesitliligine
kars1 bir protesto hareketidir. Naslarin zahirini esas alma yoluyla ilih1 ola-
nt tekil kilma niyeti tagir. Burada hakikatin tekligine yapilan vurgu, farkls
gorislerin varligina ve onlari ortadan kaldirma niyetine delalet etmekte-
dir. Nassin zahiri, biittin farklt din anlayglarint birlestirip denetim altina
alacak ve onlart sorgulayacakeir. Tunus asillt Fransiz yazar Abdiilvehhab
Meddeb'’in ifadesiyle nasgilik, kendi kiiltiirlerinin hafizasint yitirmis ol-
duklart igin hakiki Islim’in kendilerine verildigini zannedenlerin “basit

56  Bk. Omer Mahmud Ebt Omer (Ebt KatAde el-Filistin), el-Cibad ve'l-Ictibad, www.da-
vetve-cihad.com. Aragtirma Serisi Ikinci Kitap, (Elektronik Basim), s. 34-35.

57  Daniel Egiegba Agbiboa, “Boko Haram ve Kiiresel Cihat: “Cihat Bitti Sanma Daha Yeni
Bagladi!”, Giiniimiiz Selefiligi, Tasfiyeci, Siyasi ve Cibatg Egilimler, s. 37-38.

58  Bk. Vamik D. Volkan, Divandaki Diismanlar, s. 440.
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Islam”1dir.% Selefilik icin nassa bagvuru —diisiinme, akil yiiriitme, sor-
gulama, elestiri yoluyla degil- “yukaridan alinmis” olan delillerin tartigil-

maksizin kabul edilmesi seklinde olacaktir.

Selefi anlayista nascilik, kesinlik susuzlugu, birlik Gzlemi ve tartigmanin
reddi esaslarina dayanmaktadir. Bunun tabii sonuglarindan biri, tartisma ve
stiphenin zihni evrenin bir pargasi olamamasi ve “hasimlar”in seytanlagtiril-
mastdir. Burada aruk farklilik fiznedir ve cemaatin ayniligi Allah’in birligi-
nin bir geregidir. ISID’in yayin organt Dabig dergisi, Hz. Peygamber’e atfe-
dilen bir s6zden hareketle su bes seyin yerine getirilmesini zorunlu (vacip)
gormektedir: Cemaat olmak, isitmek, itaat etmek, hicret etmek ve cihad
etmek.® Bu tevhid anlayisinda “La ilahe illallih” demek farkli bir anlam
kazanir. Zira Dabiga gore, segimlerde sandiga gidip Allah’tan bagka yone-
ticiler belirlemekten kaginmak kelime-i tevhidin en biiyiik sartlarindandir.®!

D. Selefilik’te “Nassin Aragsallasmast, Ideolojinin
Kutsanmasi” Anlaminda Nasg¢ilik

Selefi Tevhid dergisinde yer alan bir yaziya gore, Tiirkiye Cumbhuriyeti
Devleti ve topraklari “diru’l-kiifiir’diir. Kiifiir (kafirlik) tlkesinde in-
sanlara nasil muamele edilmesi gerektigi konusunda tevhid ehli ihtila-
fa diismiistiir. Bir kismi, Restlullah’in kendi déneminde Islim alimeti
kabul ettigi rivayetleri mutlak goriip, bunlarin zihirine dayanarak, Islim
alimetlerinin sabit ve her zaman, her toplumda gegerli oldugunu soyle-
misler; “La ilahe illallih” demeyi ve “namaz” gibi bazt amelleri Islim ala-
meti saymis, bu alameti tagtyanlara Miisliman muamelesi yapmislardir.
Fakat s6z konusu yaziyt kaleme alana gore bu goriis, itikadi olarak tehli-
keli oldugu kadar, Islim alimetleri tanimina uygun olmadig: icin aklen
de dogru degildir. Ciinkii Islim alimeti, Miisliiman ile kafiri ayiran ve
sadece Musliimanlarin yaptiklari seylerdir. Oysa kendini tevhide nispet
eden giintimiiz yoneticileri —biitiin alimlerin ittifaki ile- tagut ve kdfirdir.

59 Abdelwehhab Meddeb, Islam’in Hastalig, s. 125.

60  Dabig, I (Ramadan 1435), s. 30-33; keza bk. Ebti Hanzala, “Ey Iman Edenler Allah’a Ensar
Olun”, Tevhid, 1/1 (Ocak 2012), s. 3-8.
61  Ferhat Cura, “Tagutu Inkar”, Tevhid, I/1 (Ocak 2012), s. 20-23.
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Buna ragmen bu yoneticiler “La ildhe illallah” ve “Ben Misliimanim” de-
mekte, namaz kilabilmekte, Islim alimetlerini giiya izhar etmektedirler.
Bu ¢eliski kabul edilemez. Ciinkii kiifrii en sabit olan insanin yaptgi bir
fiil ile Miisliimanlarin yaptiklari fiil ayni zamanda Islim alameti olamaz.
Bundan dolay1 Restlullah donemindeki alimetleri, su anda Islam alameti
olarak kabul etmek dogru degildir. Bugiin Miisliimanlari kifirlerden ay1-
ran bagka alimetler Islim alimeti kabul edilmelidir. Bunlar goyle tespit
edilebilir: Yoneticilerin tagut oldugunu kabul etmek, oy kullanmamak,
askere gitmemek, tevhidi anlatmak.®

Arnavut asillt Suriye vatandagt meshur selefi alim Muhammed Nasiruddin
el-Elbani “Mezhebin nedir?” diye soruldugunda, “Allab, sizi hem daba 6nce
hem de bu Kur'an’da Miisliiman diye isimlendirdi ki, Peygamber size sahit
olsun, siz de insanlara sahit olasiniz” (Hacc 22/78) ayetine dayanarak “Ben
Miisliimanim” demenin yeterli olmayacagini ifade etmektedir. Ciinkii bu
ayetin geldigi ilk devirde firkalar ortaya ¢ikmamigti. Bugiin ise ¢esitli sap-
kin firkalar bulunmakta, “Misliiman” ifadesi bu firkalardan ayrilmay1 be-
lirlemeye yetmemektedir. Kisaca “Misliiman” ya da “Stinni” gibi tabirler,
biitiin firkalar tarafindan kullanildig: i¢in giiniimiizde birini Misliman
kabul etmek i¢in kafi degildir; baska bir nitelemeye ihtiyag vardir. Allah’a

ibadet ettigimiz dini ifade edecek bu kelime “Selefi” kelimesidir.®*

Bu orneklerde de goriildiigii gibi dini metinler, zahirinin esas alindig:
iddiasina ragmen, tarihsel, kiiltiirel, konjonktiirel durumlar tarafindan
donistiirtilmektedir. Buradan hareketle Selefilik’te nassin zihirine uyma-
nin sadece megrulagtirma amacina yonelik bir tarz oldugu ifade edilebilir.
Burada nas aragsallastirilmakta, ideoloji kutsanmaktadir. Selefilerin ayet-
lerle siisledikleri kendi metinleri bulunmakta olup, nassa bagvuru yeni
metin icadinin mesruiyet aracidir. Agiktir ki “nassa dayanmak”, herhangi
bir siyasi otoritenin hedefleri agisindan da oldukg¢a kullanisli bir ydntem-
dir. Zira siyasi otorite her zaman kendi hedeflerini seslendirecek naslari ve
bu seslendirmeyi yapabilecek kisileri kendi saflarina ¢ekip kullanma imkan
ve kudretine sahiptir.*!

62 Ferhad Cura, “Darlar, Ulkeler ve Ahkamlari, Islim Alametleri”, Tevhid, 1/10 (Kasim
2012), s. 34-37.

63 Bk. Selefi Kur'an Meali, haz. Ebd Umeyr b. Muhammed et-Ttirki, 1437, www.kitabve-
sunnet. blogspot.com, (Elektronik Basim), s.12-15.

64  Bk. Nasr Himid EbQ Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat, s. 81.
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Selefi cihatgi teorisyen Abdullah
Azzam’a gore, Miisliimanlarin
Hz. Muhammed'i aralarinda
hakem taniyip, onun verdigi
hiikme razi olmadik¢a iman
etmis sayilmayacaklarini
bildiren Nisa 4/65. ayetin

zahiri anlam, insanoglunun
kelamina, hiikmiine goniillii
miiracaat etmenin insani

dinden glkaracagini gosterir. Su
halde beserin icat ettigi bagka
sistemleri hakim (anayasa) kabul
eden, beser kelamini, Kur'an ve
Siinnet'ten iistiin goren kimsenin
imandan nasibi yoktur.

Selefi cihatgt teorisyen Abdullah Az-
zdm’a gore, Mislimanlarin Hz. Mu-
hammed’i aralarinda hakem taniyip,
onun verdigi hitkme razi olmadik¢a
iman etmis sayilmayacaklarini bildiren
Nisd 4/65. ayetin zahirl anlami, insa-
noglunun kelamina, hitkmiine goniilla
miiracaat etmenin insani dinden ¢ika-
racagini gosterir. $u halde beserin icat
ettigi bagka sistemleri hdkim (anaya-
sa) kabul eden, beser kelamini, Kur’an

ve Stinnetten istiin géren kimsenin

imandan nasibi yoktur. Hikim olan
Allab’tir. Insanin ise Kur'an ve Siin-
net’in hitkmiinii tatbik etmekten bagka vazifesi yoktur.®® Beserin hiik-
miine, goriisiine uyup tagutlart hakem kabul eden biri, “ser’t din” yerine
“beseri bir din”e boyun egmis olur.®® Selefilere gére, “Kitabin bir kismina
inamp, bir kismini inkdr m1 ediyorsunuz?” sorusuyla baglayan ayet (Bakara
2/85), bir Miisliimanin hem Miisliiman olarak kalmas: hem de demokrat
olmasinin imkansizligini gostermektedir. Demokrasiyi kabul edenler, Is-
lam’s veddetmis, Allab’in dininde Allab’a ortak kosmustur.s’

Filistin asilli cihad teorisyeni EbG Muhammed el-Makdisi’ye gore din
kavrami, biitlin idare gekillerini ve insanlarin tabi oldugu, adeta kendile-
rine din edindigi kanunlar: da i¢ine alir. Buna gére demokrasi de Allah’in
dini disinda bir dindir. Demokrasi tevhid milletinden bagka bir millettir,
her kapisinin baginda seytanlarin durup insanlart atese ¢agirdigi sapik bir
yoldur. Bu nedenle de bu sapik dinden uzak olmak ve uzak olmaya davet

etmek gerekmektedir.®®

65  Abdullah Azzam, Islam Akidesinin Ozellikleri, s. 75.
66 Azzam, Isldm Akidesinin Ozellikleri, s. 83.

67  Ornek olarak Bk. Kostantiniyye, 1(Saban 1436), s. 8-10; Seyh Ebt Muhammed el-Makdisi,
Demokrasi Bir Dindir (Elektronik Basim), s. 22-25 (kitabin internet adresi igin bk. Za-
hiri ve Selefi Din Yorumu (KURAMER), s. 144/dn. 48).

68  Makdisi, gos. yer.
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Modern Selefiligin din anlayisinda,
ge¢mise ne kadar referans yapilirsa
yapilsin, asil mesele bugiinii
belirlemektir. Selefilik iistiimiize
“gecmis”in elbiselerini giydirmekte
ama bu elbiseler giiniimiiziin
terzileri tarafindan dikilmektedir.
Yani “Selef'in yolu olan dogru
islam”1 okuyan, anlayan, anlatan
ve kendilerinin iirettigi “bu islam”
bize dayatan giiniimiiziin Selefi
zihniyet sahipleridir.

Bu calismada 6nceki iki ana bag-
lik altunda Zéhiri ve Selefi din yo-
rumunun Haricilik, Ehl-i hadis,
Hanbelilik, Vahhabilik asamalart
hakkinda bilgiler verildikten sonra,
“Selefi Akimlarin Islim Algisinda
Zahirl-Lafzi Yorumun Yansimalari”
bagliklt bu kisimda da ayn1 ¢izginin
devami olmakla birlikte, daha cok

siyasallasan ve “cihad” ad1 altinda bii-
yiik dl¢iide siddet egilimine doniisen
modern Selefilik versiyonu tanitilmaya ¢alisildi. Bu bilgilerden 6zetle su

netice ortaya gikiyor:

Modern Selefiligin din anlayisinda, ge¢mise ne kadar referans yapilirsa
yapulsin, asil mesele bugiinii belirlemektir. Selefilik tstimiize “ge¢mis’in
elbiselerini giydirmekte ama bu elbiseler giiniimiiziin terzileri tarafindan
dikilmektedir. Yani “Selef’in yolu olan dogru Islam” okuyan, anlayan,
anlatan ve kendilerinin iirettigi “bu Islam”1 bize dayatan giiniimiiziin Se-
left zihniyet sahipleridir. Bu zihniyet, teoride Kur’an ve Siinnet’in zihirine
mutlak baglilik iddiasi tasisa da pratikte bu alanda bir bosluk bulundu-
gunu gormekte ve bu boslugu simdiki malzemeler ile doldurmaktadir.
Selefilik'te Kur'an ve Siinnet, depolanmis bir envanter olmasinin yaninda,
aktiiel ideoloji igin ihtiya¢ duyulan “artt tirtinler”in imal edildigi bir tire-

tim merkezidir.

Bugiin sadece Selefiligin degil, Islim1 diisiincenin de temel sorunu, Kur'an,
Stinnet ve gelenekten yiiz evirmeden gelecege dogru nasil ilerleyecegimiz
sorunudur. Esasinda nassa, gelenege ve maziye bakis bir var olma me-
selesidir. Fakat kutsal metne referansta bulunmak, insani olan sinir ve
kaygilar: ihlal etmeyi hakli ¢tkarmamalidir. Diinya ile yeni baglar kurmak
ve nassi, kutsali, gegmisi 6rselemeden degerleri yenilemeyi bagarmak ge-
rekmektedir. Insanlar kendi varliklarini kazanabilmek igin gegmisten ge-
tirdikleri varliklarini gozden ¢ikarabilmeli; siiphe, kaygi, cosku, tereddiit

gibi duygularin i¢inden gegerek yeni durumlara hazirlanabilmelidir.
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IV. Giiniimiizdeki Zahiri-Selefi Cevrelerin
Hadis Algisi ve Literalizm Sorunu”

A. Gintumiz Selefiliginin Tarihsel Arkaplani:
Zahiri-Selefi Kirilmalar®

XX. yiizyilda kiiresel bir fenomen haline gelen bugiinkii Selefiligin tarih-
sel arkaplaninin Islam tarihindeki bes kirilmayla bigimlendigi soylenebilir.
Bunlar psikolojik, toplumsal, doktriner, politik ve stratejik kirilmalardir.

1. Psikolojik Kirilma

Selefi anlayisin bariz ozelliklerinden biri ‘akil — re’y karsithgidir. Bunun
il 6rneklerinin hicri 1. asrin sonlarma dogru tarihlendigi goriilir. Tk
hicri ylizyilin son on yilina kadar Kafe'deki fikih ve hadis ¢evreleri, hemen
hemen ayni kaynaklardan beslenir ve ortak bir zeminde benzer bir dil tize-
rinden kendilerini ifade ederlerdi. Tarihe “fikaba isyani” diye gegen, ¢ok
sayida hadis¢i ve fakihin hayatina mal olan ayaklanmanin ardindan, Ka-
fe’nin en saygin alimi olup, Kife Mescidindeki ilim halkasinin basinda ve
fetva makaminda bulunan Ibrahim en-Nehai vefat etti (6. 96/714). Iste

onun yerini kimin alacagi meselesi hadis—fikih ¢evrelerindeki ilk psiko-

69  Bu baslik altundaki kisim, —baz1 degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Prof. Dr.
Mehmet Emin Ozafsar'in Zahiri ve Selefi Din Yorumu adli eserde yayimlanan ayni baglikli
tebliginin (s. 217-266) kisaltilmig seklidir.
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Hadiscilerin gbziinde kendileri lojik kirtlmayr meydana getirdi. Ne-

gibi diisiinmeyenlere;
konugulmasi, selamlagilmasi, bir
arada oturulmasi, hastaliginda
ziyaret edilmesi, arkasinda
namaz kilinmasi, evlenilmesi,
kendisine miras¢i olunmasi
sakincali olan bir ‘6teki’ olarak
bakilmaya baslanmigtir.

hat’nin yerine Ehl-i hadis'ten A‘meg’in
(6. 148/765) ge¢mesi beklenirken,
fukahadan Hammad b. Ebi Siileyméan
(6. 120/737) Nehai'ye halef olmus™,
bu da Kafe hadis—fikih ¢evresinde bir

ayrigma ortaya ¢tkmistir. Bundan son-

ra A‘mes ve c¢evresindekilerin eser ve
hadis vurgular1 ¢ogalmis; re’y, akil ve
ictibad elestirileri artmigtir. Daha ¢ok rivayet/eser {izerinde yogunlasan bu
cevre, zamanla kendini ‘Ehl-i eser’ ve ‘Ehl-i hadis’ olarak nitelendirmistir.

EbG Hanife déneminin kusaginda bu daha ileri noktalara taginmistur.”

2. Toplumsal Kirilma (h. 218 / m. 833)

Kur’an’in mahlik olup olmadig: tartismas: etrafinda cereyan eden mes-
hur Mibne olay1’, kurbanlarint efsanelestiren bir kiiltlir travmast olarak
tarihe ge¢misir. Mihne Olayr'na iligkin rivayetler, Hadis Taraftarlar’nin
mubhaliflerine kargt nasil bir 6fke ve nefret igerisinde olduklarint agik¢a
ortaya koymaktadir. Bu rivayetlerin gésterdigi gibi mesele sadece bir fi-
kir ayriligi olarak goriilmemis, arkasinda etnik duygularin da bulundugu”
bir inang ayrihg seklinde algillanmistir. Hadisgilerin goziinde kendileri
gibi diisiinmeyenlere; konusulmasi, selamlagilmasi, bir arada oturulma-
st, hastaliginda ziyaret edilmesi, arkasinda namaz kilinmasi, evlenilmesi,
kendisine miras¢t olunmast sakincali olan bir ‘Gteki’ olarak bakilmaya

baglanmigtir.”

V. hicri asirda Halife Kadir-Billah (hilafet donemi: 381-422/991-1031)
zamaninda bu sefer Ehl-i hadis’in devletle beraber oldugu baska bir mibne

politikast uygulanmis; basta Hanefi-Mu'tezili kadilar olmak iizere fark-

70  Ibn Sa‘d, Kitabu't-tabakdt el-Kebir, V1, 332; Zehebi, Siyeru A1ami’n-Niibeld, V, 233.

71 Bk. Mehmet Emin Ozafsar, “Kiiltiir Tarihimizde Re’y-Eser Catismast, Dini, Psikolojik
ve Sosyo-Kiiltiirel Temelleri,” AUIFD, 41/1(2000), s. 225-273.

72 Bk. bu ¢aligma, s. s. 8/16. dipnot.

73 Bk. bu ¢alisma, “Genel Degerlendirme ve Sonug”, boliimi, s. 73-86.

74 Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Taribi Arkaplans, s. 79.
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Ii diisincede olan dlimler, halife adina nispetle “Kadiri Vesikasi” deni-
len belgeyi onaylamaya zorlanmiglardir. Ayni vesika bir sonraki halife
Kaim-Biemrilldh (hilafet dénemi: 422-467/1031-1075) zamaninda da

tekrarlanmistir.”

3. Doktriner Kirilma (h. 700 / m. 1300)
Biiyitk Mihne Olay’ndan bes, Kadiri Vesika’siyla ilgili olan karsi Mih-

ne'den ii¢ asir sonra bu sefer Sam'da bagin1t Harran asilli Ibn Teymiyye’nin
gektigi yeni bir kirtlma yasanmistir. Ibn Teymiyye, Sii-Siinni gerilimini
doktrin diizeyinde tahkim etmis, mezhepler konusunda radikal itirazlarini
kavramsallastirmis, akilci yaklagimlara ve felsefi akimlara kokl itirazlar
getirmis, klasik kelam tartismalarinda Ehl-i hadis’in tezlerini mecaz’in ve
te’vilin reddi nazariyesiyle savunmustur. Cok sayidaki eserleri ve talebele-
riyle nesilleri etkilemis, bid‘atler ve mubdesit (dinde yenilikler) ile miica-
dele stratejisiyle sonraki yiizyillarda yeni Selefi nazariyelere ilham vermis-

tir. Onun siyaset teorisi de yeni gelismelerin muharrik unsuru olmugtur.”

Ibn Teymiyye, Selef-i silihin denilen Islim’in ilk ¢ nesli ve Ahmed b.
Hanbel'den sonra en yiiksek referans degerine sahip olmustur. Fakat za-
manla —en inlii talebesi ve fikirlerinin tagiticist Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.751/1350) disinda- etkisi azalmis, hatta bir miiddet Hanbeli cevreler
disinda ¢ok fazla hatirlayant kalmamistir. Dolayli yollardan da olsa, bagta
bid‘atlerle miiadele olmak tizere bazi konularda, XVI. yiizyil Osmanli ik-
limindeki en etkin simalardan olan Birgili Mehmed Efendi (6. 981/1573)
ve talebesi Kadizdde Mehmed ile onun 6nciiliigiindeki Kadizadeliler ha-
reketini etkiledigi diistinilmektedir.” Uzun siire Osmanli yénetimini ve
toplumunu mesgul eden bu hareketin XVIIL. yiizyildaki temsilcisi Us-
tiivini Mehmed Efendi (6. 1072/1661) aslen Ibn Teymiyye'nin yasadigs
Sam’da Hanbeli bir ailenden dogmustur. Hanbeli 6gretilerine gore yetis-

mis, Istanbul’a gelerek zamanla Kadizideli hareketinin lideri olmus; ha-

75  Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk ve'l-iimem, XV, 125, 128, 279.

76  Ibn Teymiyye, el-Emru bi'l-ma‘rif ve'n-nebyu ani’l-miinker, s. 12-15, 65-68; Henry La-
oust, Nazariyyetu Seybu’l-Islam Ibn Teymiyye fis-siydse ve'l-ictimd’, s. 5-39.

77 Bk. Semiramis Cavugoglu, “Kadizideliler”, DI4, XXIV, 100-102.
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reketin yenilik karsiti ve stfi ritiiellerine muhalif tutumunu fiili miida-
haleye kadar gotiirmistiir. Baglilar1 tekkeleri basmaya, kendilerince dini
bakimdan yanlis gordiiklerini gii¢ kullanarak diizeltmeye kalkigmuslar, bu
ylizden siirgiinle cezalandirilmiglardir.”

4. Politik Kirtlma (Muhammed b. Abdiilvehhab, 1703-1792)

Ibn Teymiyye tarafindan doktrinlestirilen ve kavramsal gergevesi yeniden
sekillenen Selefi anlayss, anarsik tabiati da olan Vehhébi hareketiyle poli-
tik bir mahiyet kazanmustir. Hareketin diger bir 6zelligi ise Arapgilik dava-
sidir. Vehhabilik bu 6zelligiyle XIX. ve XX. yiizyilda Osmanli’ya karg: ayri-
lik¢t Arap milliyetgisi gevreleri de derinden etkilemistir. Bunun en ¢arpict
ornekleri Irak’ta Bagdat merkezli Aldsi ailesidir. Devrin meshur miifti,
sft ve miifessiri Sihabiiddin Altsi (6. 1270/1854), fikihta Hanefi ve stfi
mesrepli oldugu halde Selefi egilimlere agik olmustur. Ozellikle ¢ocuklart
ve basta “Irak’in Abduh”u olarak nitelenen torunu Mahmud Siikri Aldsi
(1857-1924) hem Selefi diistincenin hem de Arape1 aksiyonun dinamosu
haline gelmistir. Onun Ibn Teymiyye okuluna mensup alimlerin eserle-
rinin negrine 6nem vermesi ve diger yayin faaliyetleri bu Selefi-Arapgi
ibn Teymiyye tarafindan yoneliminin bir gostergesidir. Alfsi,
doktrinlestirilen ve kavramsal
gercevesi yeniden sekillenen
Selefi anlayis, anarsik tabiati

da olan Vehhabi hareketiyle
politik bir mahiyet kazanmustir.
Hareketin diger bir ozelligi ise
Arapc¢ilik davasidir. Vehhabilik
bu dzelligiyle XIX. ve XX. yiizyilda
Osmanli'ya kargi ayrilikgi Arap
milliyetgisi cevreleri de derinden
etkilemistir.

Suriye'deki Arap milliyetgisi ve Selefi
cevrelerle ¢ok yakin iligkiler kurmus;
Sam’in meghur hadis¢isi Cemaleddin
el-Kasimi, Tahir el-Cezairi, Muham-
med Behcet el-Baytar, Muhibbiiddin
el-Hatib, M. Kiirt Ali, Resid Riza ve
benzeri Arapgt sahsiyetlerle de yakin

temas igerisinde olmustur.”

78  Daha fazla bilgi i¢in bk. James Muhammed, “Kadizadeli Ottoman Scholarship”, JOIS,
26/3/1(2015), 5. 265-288.

79  Fazla bilgi i¢i bk. Hala Fettah, “Wahhabi Influences”, JOIS, 14/2, ss. 127-148; Mun‘im
Sirry, “The Salafi Approach”, Die Welt, 51/1, ss. 75-108; M. E. Ouzafsar, “Giinii-
miiz Zahiri-Selefi Cevrelerin Hadis Algst ve Literalizm Sorunu”, Zahiri ve Selefi Din Yorumu
(KURAMER), s. 226-228.
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5. Stratejik Kirtlma (Osmanl’nin Yikiligi-Suud Krallig'nin
Kurulugu, 1918-1932)

Osmanli devletinin tarihe karismast ve Suudi Kralligrnin kurulmasi, Se-
lefilik tarihi agisindan stratejik bir kirilmay: temsil etmektedir. Bu gelis-
meyle Selefi anlayis, modern bir ulus devletin resmi dini/ideolojisi haline
gelmistir. XIX. ylizyilin son ¢eyreginde baglayan miiessese, cemiyet, mat-
buat gibi Selefi olusumlar ve sahislar bu yeni devletle isbirligi yapmakta
gecikmemislerdir. Resid Riza, Muhibbiiddin el-Hatib ve M. Kiirt Ali ile
Selefi ¢evrelerin aktivistlerinden Abdiirrezzak Hamza, Misirda ‘Ensa-
rus-Siinne el-Muhammediyye adli Selefi genglik 6rgiitiinii kuran Mu-
hammed Hamid el-Fiki, Thvin-1 Miislimin’in kurucusu Hasan el-Benni
vb. pek ¢ok sima bu yeni himi devlet ile isbirligine geg¢mislerdir. Suudi
devletinin kurulusu, Islim diinyasindaki Selefi olusumlari yeni bir evreye
tagtdr. Biitiin Arap diinyastyla birlikte Afrika’nin muhtelif bolgeleri, Hin-
distan ve Pakistan, Uzak Asya; XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Bal-
kanlar, Kafkaslar ve Orta Asya ile diinyanin bati yakast Selefiligin yayilma

ve eylem alani haline geldi.

Biitiin bu gelismeler sonunda, Miisliiman olan ve olmayan diinya, yiizlerce
tonuyla bir Yeni Selefilik (Neo-Selefism) fenomeniyle kars: karstya gelmis-
tir. Bu fenomen en fazla da destekgisi Suudi yonetimi ve halkini tedirgin

emekte ve ugrastirmaktadir.®

B. Giiniimiiz Selefi Hadis Cevreleri

Hadis, Miisliimanlarin tamamu i¢in biiyiik 6nemi haiz olup, biitiin mez-
hep ve megreplerin ana kaynaklarindan olmakla birlikte, Selefi disiince
i¢in hadis, tarih boyunca beslendigi ve hatta sahiplendigi bir kavram ve
ilm1 disiplin olmas: itibariyle 6zel bir yere sahiptir. Selefi distince taraf-
tarlari, ilk i¢ Miisliiman neslin ve onlarin izinden gidenlerin otoritelerini

tartigma Ustii tutmayr kendilerinin ayirici vasfi kabul edip, onlari takip

80  Julten Abdelhalim, “Reviving Islam: Neo-Salafism Traversing Saudi Arabia and Egypt”,
Northeast African Studies, MSUP, 17/1(2017), s.51-76.
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etmeyi vazgecilmez bir prensip sayarlar. Bu nedenle de ‘hadis’, ‘eser’ ve
‘rivayet’ onlarin temel ihtisas alanlart olmustur. Selefiler, kendilerini diger
dini anlayis ve diisiincelerden ayirmak igin “febmiis-Selef (Selef anlayst)”
ve “menbecii’s-Selef (Selef yontemi)” kavramlarint kullanirlar. Bu termino-
lojinin i¢ini doldurmada hadis ve rivayet birikimi stratejik 6nem tasir. Ay-
rica Selefiligi ‘berbangi bir beser tarafindan kurulmayp, dogrudan Allab’in
vazettigi bir din, inang ve yiikiimliiliikler biitiinii’ olarak gordiikleri igin bu
alanin bitiin bilgisini eser ve rivayet malzemesine dayandirir; yazilarinda,
konugma ve tartigmalarinda siirekli hadisler ve bagka rivayetler kullanirlar.®
Hatta zaman zaman ‘din’i biitiiniiyle hadis ve esere indirgeyecek kadar ileri
sylemler tiretilmis, neredeyse biitiin temsilcileri hadis miitehassslari ige-
risinden ¢tkmigtir.®

Tarih boyunca hadisle mesgul olan biitiin kisileri ve gevreleri Selefi ola-
rak nitelemek, erken dénemlerden itibaren Selefi egilimin miimessili olan
bitiin hadisgileri tek tiplestirmek de gercekei degildir. Hatta kendisini
Selefi diye niteleyen, itikadi yahut fikhi bir konuda Selefi egilimler tagtyan
biitiin hadisgiler de ayn1 kategoride goriilemez. Nitekim Hanbeli gelenege
mensup olan ama kisisel 6zellikleri ve devrinin sartlar1 geregi kelami, fikht
ve stfl mesrep tastyan birgok hadisci vardir. Ayni sekilde fikhi bakimdan
Hanbelilik diginaki Stinni bir gelenege mensup olan ama belli konularda
hadis ¢evrelerinin goriisleriyle 6zdeslesen muhaddisler de vardir.®

C. Selefi Hadis Cevrelerinin Hadis Anlayist: Elbani Ornegi

Giiniimiiz Selefi hadis ¢evrelerinin biitiin menkdlatt XX. asrin baglarin-
daki sosyo-politik sartlarinda kimlikleri sekillenen ilk kusak Selefi ha-

disgilerden iktibas edilmistir. Bunlar arasinda Islim diinyasinin biitiin

81  Halid b. Nasir Uteybi, “es-Selefiyye-Hakikatuha”, Mecelletu'd-dirdsit el-akidiyye (MDA),
s. 321-360, (al-Manhal.com).

82 Genis bilgi i¢in bk. Mefrah b. Siileyman el-Kavsi, el-Menhecu's-selefi, Ta‘rifubii, Tarihubil,
Mecalatubi, Kavdidubi, Hasdisubi, Riyad 2002; Omer Abdiilmun‘im Selim, el/-Menbe-
cus-selefi ‘inde’s-seyh Néasiruddin el-Elbani.

83 Ilk dénemlerden itibaren bazt 6rnek isimler hakkindaki bilgiler icin bk. Ozafsar, “Gii-
niimiiz Zahiri-Selefi Cevrelerin Hadis Algist ve Literalizm Sorunu”, Zahiri ve Selefi Din
Yorumu, s. 232-237.
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bolgeleriyle temas kuran su sahislar en karizmatikleridir: Yemen asilli Ab-
durrahman Muallim1 el-Yemani (1885-1966), Misirli Muhammed Hamid
el-Fiki (1892-1959), Necidli Ibn Biz (1910-1999), Arnavut kikenli Su-
riyeli Nésiruddin el-Elbani (1914-1999). Burada Selefi hadis ¢evrelerinin

hadis algis1 Elbani 6rnegj tizerinden ele alinacakur.

1. Elban?'nin Yagam Oykiisii
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, I. Diinya Savaginin ¢tktigr 1914’te Ar-

navutluk-Tskodra'da dogdu. Osmanlinin ¢okiisiinden sonra ana karadaki
Miisliiman beldelerin devlet olma miicadelesi verdigi siiregte, dokuz ya-
sindayken ailesiyle birlikte Sam’a gogtii (1923). 1lk dini bilgileri babasin-
dan ald:. Iginde bulundugu sartlar diizenli bir 6grenim gérmesine imkin
vermedi. Ailenin maiseti i¢in insaat islerinde ¢alisti. Saat tamirciligini 6g-
rendi ve ge¢imini bu meslekte sagladi. Genglik yillarinda $am’in biyiik
hadiscisi Cemaleddin el-Kasiminin (6. 1914) talebesi Muhammed Behcet
el-Baytdr ve gevresiyle tanistt ve o gevreye katldi. Bazi hikéaye kitaplari
okumaya merak saran Elbéani, 30’lu yaglarinda Binbirgece Masallari’n1 al-
mak i¢in gittigi carsida Resid Rizd'nin Misirda ¢ikardigt el-Mendr dergisi-
ni gordii. Dergiyi karistirirken, Zeyniiddin el-Irakinin, Gazzalinin Thya'da
aktardigi hadisleri elestiren e/-Mugni isimli eserinden s6z eden bir makale
dikkatini ¢ekti. Dergiyi aldi ve okudu; Mektebir'l-Halebiden 6diing aldig
anilan kitabi istinsah edip okudu.

Bundan sonra el-Mendr dergisi ve Zahiriyye Kiitiphanesi Elbaninin gele-
cegini sekillendiren iki 6nemli adres olmus, bylece Selefi agiy1 alip hadise
yonelmis, bu arada namaz ve kabir ziyareti gibi bazt konularda kafas: karig-
mis, Hanefi olan babastyla yollart ayrilmistir. Vaktinin ¢ogunu ise Zahiriy-
ye'de gegirmeye baglamus; saatler, giinler, hatta —kiitiphanenin anahtarin
alarak- geceler boyunca hadis kitaplarint tanimak, okumak, istinsah ve
ihtisar etmek, fihristler ¢ikartmak gibi ¢alismalar yapmugtir.®

84  Ibrahim Muhammed Ali, Mubammed Nésiruddin el-Elbani Mubaddisu’l-asr ve Nasiru's-siinne,
s. 14-18.
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2. Yazarhig:

Elbantnin ilk yazi tecriibesi, kabristanlarda namaz konusunu ele alan
Tabziru’s-sacid min ittibdzi’l-kubiiri mesdcid adli risaledir. Sonra Sifdru
saldti'n-nebi ke-enneke terdhu adli ¢ok ses getiren bir kitap yazdi. Bu arada
Selefi davet konusunda hadis derslerinin yapildigi bulusmalar gercekles-
tirdi. Emr bi'l-ma‘riif gorevini yapmak ve bid‘atlerle miicadele etmek icin
Suriye’nin diinyanin muhtelif yerlerini dolasti. Birka¢ arkadagiyla birlikte
Daru’l-Kiitiibi I-Iimiyye adli bir yayievi kurdu. Hayatin1 konu alan yayin-
larda 257 eserinin oldugu kaydedilir. Bunlarin tamamina yakini hadis tize-
rine yapilmis incelemeler, klasik hadis kitaplarinin yalin veya notlarla nesri,
yeniden tertibi, hadislerinin tahrici gibi ¢aligmalardir. Zayif ve uydurma

hadislere dair makaleler de yazd:.* Hadislerin isnadlar: ana megsgalesi oldu.®

Elbaninin hadise dair hemen her eseri tartigma konusu olmus, hakkinda

50'den fazla reddiye yazilmustir. O da bunlara karsi reddiyeler kaleme almigtur.

3. Sosyal Cevresi

Elbani'nin kisiligi, siyasi ve askeri
trajedilerin ardindan insani, tarihi,
politik vs. alanlarda ¢oziilmelerin
yasandigi bir cografya ve
atmosferde olusmustur. Fikriyatini
sekillendiren en onemli isimler
arasinda, Selefi diisiincenin ‘politik
kirllmd' evresi ile kendi kugagi
arasindaki bagi kuran Behcet
el-Baytar ve XX. yiizyilin baslarinda
bicimlenen ‘Selefi kavram seti’ ile
irtibat kurmasini saglayan Resid
Riza en basta gelir.

Elbaninin kisiligi, siyasi ve askeri
trajedilerin ardindan insani, tarihi,
politik vs. alanlarda ¢6ziilmelerin
yasandig bir cografya ve atmosferde
olusmustur. Fikriyatin: sekillendiren
en onemli isimler arasinda, Selefi
distincenin ‘politik kirilma’ evresi ile
kendi kusag: arasindaki bagi kuran
Behcet el-Baytar ve XX. ylizyilin
baglarinda bi¢imlenen ‘Selefi kavram

seti’ ile irtibat kurmasini saglayan
Resid Riza en basta gelir. Kendi ifa-
desiyle onu Selefilige ve hadise yonlendiren kisi Resid Riza olmusgtur. Esas
ihtisas alant olan hadisteki dayanag: ve rol modeli Abdurrahman Mual-

limi el-Yemanidir. Yemani ile miisterek ¢alismalari, Elbant’yi gelecekteki

85  Ibrahim Muhammed Ali, a.g.e., 5. 25.
86  Bilgi igin bk. Ibrahim Muhammed Ali, a.ge., s. 18.
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polemiklere hazirladigs gibi Selefi hadisciligin dil, argliman ve savunma
stratejilerini kazanmasina da vesile olmustur. Bu sahuslar ayni zamanda
onu Suud, Misir ve Hindistan basta olmak tizere etkili Selefi cevreler-
le bir sosyal ag icinde bulusturmuslardir. Ozellikle radikal Vehhabi-Se-
lefi Ibn Béz ile kurdugu yakinlik, 1961'de Medine Islim Universitesinde
hadis hocast olmasina, Suud’un ilmi mahfillerinde statii kazanmasina ve
bu sayede uluslararasi shrete kavusmasina vesile olmustur. Universitede
verdigi hadis dersleriyle yeni kusak Selefiligin liderleri olacak Selefilerin
hazirlanmasinda kilit rol oynamistir.¥” 1954t baglayan 6zel hadis halkalar:
zamanla etrafinda bir baglilar kadrosunun olusmasina, sdylem ve fetvala-
rinin halk katmanlarina taginmasina yardim etmistir. Dimask Universitesi
Seriat Fakiiltesi tarafindan hazirlanan Islam Fikhi Ansiklopedisinin hadis

tahricleri gérevi ona verilmistir.

Misir ile Suriye’nin kurduklart kisa émiirlii (1958-1961) birlesik Arap
Cumbhuriyeti igin hazirlanmas: planlanan ortak projede komisyon tyeligi-
ne getirilen Elbani, Selefiyye davetgisi olarak bazi Islam ve Bati tilkelerini
ziyaret ederek “badisin mutlak bir bilgi kaynagi ve delil olusu”, “Siinnet’in Is-
lam’daki yeri ve énemi” gibi konularda toplantilar ve konugmalar yapmistir.
Daha sonra Amman’a yerlesen Elbani, burada kendi adina talebelerinin
kurdugu arastirma merkezinde faaliyetlerini devam ettirmistir. Vefat yili
olan 1999’a kadar ¢agdas Selefilige 6mriinii veren Elbani, Melik Faysal

Islim’a Hizmet odiiliine layik goriilmiistiir.®

4, Polemikleri

Selefi hadis geleneginin miimeyyiz vasfi polemikgiligidir. Selefiyye tevhid,
akide, ibadet gibi alanlartyla Tslam’1 tekelinde gordiigii icin saf Isldm’t ko-
ruma ve savunma gorevini tstlendigini diisiinmis, bu safligi bozduguna
inandigy her yeni durumu ‘bid‘at’ veya ‘mubdesitu’l-umiy’ diyerek reddet-
mistir. Bu savunmaci ve protest tutum ona bagka bir menfi 6zellik katmig-
ur ki, o da otekilestirici — yargilayict — mabkiim edici dildir. Saglikls bir

mantik ve delillendirmeden ¢ok, her durumda hakliligint gésterme egi-

87  Ibrahim Muhammed Ali, a.g.e., 5. 30.
88  Ibrahim Muhammed Ali, a.g.e., 5. 39.
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liminin hékim oldugu polemikgilige Elbani emsalsiz bir 6rnektir. Onun
itirazci ve karalayict tutumu biitiin eserlerinde goriiliir. Burada Elbani ile

polemige giren birkag isim tizerinden bazi degerlendirmeler yapilacaktur.

a) Mubammed Zabid el-Kevsert (1879-1952)

Cerkez asillt ve Diizce dogumlu olup, hayatinin son 23 yilin1 Kahirede
gegiren meshur Osmanli dlimi Zdhid el-Kevseri, Selefi ve Arap milliyet-
¢isi gevrelerce adeta bir ling kampanyasina maruz kalmistir. Bunda, Ha-
nefi-Matiiridiligi ve Saff mesrepli olusunun yaninda, Osmanli dini bii-
rokrasisi ve ilmiyesinin en yiiksek mevkilerine kadar yiikselmis olmast ve
simgesel olarak Osmanli-Tiirk merkezi yapisint temsil etmesi de 6nemli
bir faktor olmalidir. Onun Islami ilimler ve 6zellikle hadis alanindaki yet-
kinligi de Selefi ve Arap milliyetcisi ¢evrelerin kiskangligini tahrik etmis
olmalidir. Kevserinin, bilhassa XVIII. yiizyildan itibaren etkisini hisset-
tiren Selefiyye yayilmaciliginin dini ve politik alanlardaki risklerini fark
ederek, bu anlaysin tarihsel koklerini inceleyen galigmalar yapmast da onu
hedef haline getirmistir.

Daha hicri II. yiizyildan itibaren Ebt Hanife aleyhinde ortaya ¢ikan ve
zamanla re’y ve akil aleyhtari bir edebiyata déniigen rivayet kiimelerini
iceren eski eserler, mutaassip Selefi-Vahhabi ¢evrelerce yeniden basilma-
ya baslaninca Kevseri bir dizi eser-

Cerkez asilli ve Diizce dogumlu
olup, hayatinin son 23 yilim
Kahire'de gegiren meshur Osmanl
alimi Zdhid el-Kevseri, Selefi ve Arap
milliyetgisi cevrelerce adeta bir ling
kampanyasina maruz kalmistir.
Bunda, Hanefi-Matiiridiligi ve

Sifi mesrepli olusunun yaninda,
Osmanli dini biirokrasisi ve
ilmiyesinin en yiiksek mevkilerine
kadar yiikselmis olmasi ve simgesel
olarak Osmanli-Tiirk merkezi
yapisini temsil etmesi de 6nemli bir
faktor olmalidir.

le bunlart tahlil ve tenkit etmistir.
Mesela Hanbeli iken Séfiilige gecen®
Hatib el-Bagdadinin (5. 463/1071)
meshur Tdribu Bagdad adli eserinde
Ebl Hanife (80-150) ile ilgili yaz-
dig1 uzun elestiri bolimiiniin yeni
donemde miistakil olarak negredil-
mesi Uzerine, Kevseri bu eseri eles-
tiren 7e’nibii’l-Hatib ald ma sdkahi
fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekdzib
baglikli bir eser yazmustir. (Kahire

1942). Bunun tizerine Selefi ag ha-

89  Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 1357-59/1938-40, VIII, 267.
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rekete ge¢mis ve Muallimt'nin kaleme aldig: karst tenkit ¢aligmasiyla® Eba
Hanife etrafinda bir polemik baslatilmistir. Mualliminin elestiri kitapla-
rinin hazirlanmast ve yayimlanmasinda aktif rol alan Elbani, bu eserlerin
takdimlerini ve notlarint da yazmustir.

b) Habiburrabman el-A‘zami (1901-1992)

Hindistan'da dogan ve Diyobend fikih-hadis ¢evresinde egitimini alan Ha-
biburrabman el-A‘zami, ¢agin Hindistan Stfi-Hanefi hadis otoritelerinin
onde gelenlerindendir. Vefat ettiginde geride irili ufakli Arapga-Urduca
50’ye yakin telif, 25 civarinda tahkikli nesir ve 150 kadar makale birak-
migtir. 1lmi ¢aligmalari yaninda sosyal ve siyasal sorumluluklar da dist-
lenmis, 1986'da kurulan Imaaret-i Ser’iyye-i Hind'in ilk baskani olmus,
1985 yilinda Islami ilimler sahasindaki hizmetlerinden dolayr Devlet Tak-
dir Odiilirne layik goriilmiistiir. Ezher seyhi Abdiilhalim Mahmud, onun
hakkindaki takdirini, “Diinyadaki en biiyiik muhaddis olarak anilmay: hak
eden kisi olduguna sehadet ederim” sdziiyle ifade etmistir.”’ Azam?’nin,
ozellikle hadis alaninda yapugy elestiriler, elestirdigi kisiler tarafindan bile
takdir edilmistir. Mesela Misir'in meshur alimi Ahmed Sakir'in Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’i tizerine yapug tahkik ¢alismadaki eksiklik ve hatalari
da iceren Elbdni: Siiziiziibii ve abtd’ubii (Kuveyt 1984) baglikls eseri® bizzat
Ahmed Sikir tarafindan takdirle kargilamistir.

A'zaminin elestirdigi bir diger isim Elbanidir. el-Elbdni: Siiziziibii ve
abtd’ubii adli ¢aligmasinda Azami, Elbantnin hadis alaninda egitimden
yoksun olusuna ve Selefi karakterine isaretle, hadis ilminin en temel
konularindan, isnad ve ricil tenkidinin kaidelerinden habersiz oldugunu
belirtmekte ve bunlara 6rnekler vermektedir. Ona gore Elbani hadisler
hakkinda ‘sabib’ ve ‘zayif hitkmii verirken keyfi davranmus, istedigi bilgileri
isine geldigi gibi kullanmigtir.”

90  Abdurrahman el-Muallimi, et-Tenkil limd verede fi te'nibi’l-KevSeri mine’l-ebatil (nsr.
M. Nisiriiddin el-Elbani), Kahire 1386/1966; Cidde 1386/1966; Riyad 1403/1983,
1406/1986, 1431/2010.

91  Mehmet Ozgenel, “A‘zami, Habibiirrahman”, DIA (gézden gegirilmis 2. basim) EK-1, s.
152-154.

92 Habiburrahman A‘zami, Elbdni: Siizlizubii ve abtd’ubii, Kuveyt 1984.

93 A%ami, age., s. 10-30.
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Elbaninin bu tenkide cevabi ¢ok serttir. Adibu’z-zifif (Amman 1409) adli
eserinin son baskilarinda Azami’yi agir sozlerle kinamis, onu cehaletle ve

Siinnet, Ehl-i hadis ve tevhid diismani olmakla itham etmistir.”*

¢) Gumari kardegler: Abmed (1902-1960) ve Abdullab b. Siddik el-Gumari
(1910-1993)

Gumiari kardeslerden biiyiik olan Ahmed Magrib-i Aksada Gumara ko-
yinde dogdu. Kiigiik yasta ailesiyle Tanca’ya geldi ve temel 6grenimini
burada tamamladi. 1920 yilinda babasinin yonlendirmesiyle Kahire'ye gi-
derek Maliki, Safii ve Hanef1 fikhi ile hadis ve tefsir okudu. Magrib'de
somiirgecilige karsi aktif miicadeleye katildi. 1960'da Kahire'de vefat etti.

Ahmed el-Gumiri 100'den fazla eser yazmistir. En kapsamli eserlerinden
biri, Stiyatinin el-Cami‘u’s-sagir adli eseri ile Miinavinin bu eser izeri-
ne yazdig iki serhini hadis ilmi agisindan birlikte kritik ettigi el-Miidavi
li-‘ileli’l-cami* ve Serhdyi’l-Miinavi baslikli saheseridir. Bu eser tizerinde
en ¢ok duranlardan birisi Elbanidir. Elbani, Miindviden sonra SiyGtinin
eseri ile ilgilenen yegane kisinin kendisi oldugunu sanirken Gumarinin
kitabryla karsilasir ve eseri basucu kitab1 yapar. Zayif hadislere iligkin ki-
tabint hazirlarken stirekli bu kitaba miiracaat eder ve yer yer Gumariyi
elestirir. Talebelerinden Ali Hasan, Elbantnin bu kitabt begenmedigi-
ne, birinin bu eseri tenkit etmesini ¢ok istedigini nakleder.” Elbantnin,
Gumarinin kitabina iligkin elestirilerinin hilaf-1 hakikat oldugu 6rnekler
tizerinden gosterilmistir.”

Ahmed el-GumarPnin kardesi Abdullab ise 1910°da Tanca'da dogdu. T1ksg-
renimini burada gordii. Babastyla Fas’a giderek burada Islami ilimler tahsil
etti. 1930'da Ezherde Sgrenimini siirdiirdii. Boylece Tahir b. Astr, Seyh
Bahit gibi ¢agin 6nde gelen Magrib, Misir, Sam ve Hicaz alimlerinden
ders goren Abdullah el-Gumari, ¢ok sayida tahkik ¢alismasinin yanin-
da 60’a yakin eser yazmustir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri, SiyGtinin
el-Cami‘us-sagir adli eserinden segerek sabit olduguna kanaat getirdigi

94 Elbani, Adabii’z-ziféf (mukaddime), s. 5-8.
95 M. Said Memduh, el-Itticabétiil-hadisiyye fi'l-karn er-rabi’ ‘asere, s. 425-429.
96 Memdubh, gasterilen yer.
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4626 hadisi igeren el-Kenziis-semin adli eserdir. Elbani, zayif hadislerle
ilgili kitabinda yeri geldikge el-Kenziis-semin'deki hadisleri kendi tarzin-
ca tenkit etmistir.”” Fakat Azami gibi Gumari de Elbani'nin, hadis bagta
olmak iizere, Islim ilimlerindeki temelsizligine vurgu yapmis, metinlerde
ve kaynaklarda tahrifat yaparak okuyucuya farkli yansittigini 6rnekleriyle
ortaya koymustur.”

d) Ismail el-Ensari (1921-1996) ve Mabmud Said Memdub (1952-)

Mali asilli Ismail el-Ensari 6grenimine Tinbuktu'da baglamis, Maliki mez-
hebine gore 6grenimini burada gérmiig, 1950 yilinda Mekke’ye giderek
tevhid ve akaid dersleri almis, Al-i Seyh ve Ibn Baz'in giivenini kazanmus,
her ikisiyle yakin ¢aligmugtir. Elbaninin Adabii’z-zifaf isimli eserindeki
gorislerini ve hadis yaklagimini elestiren bir kitap yazmig, Elbaninin daha
bagka goriislerini de elestiren birkag kitap nesretmistir.”

Misirli Tiirk asilli Mahmud Said Memduh, Tenbihii’l’-miislim ilé te‘ad-
di el-Elbéni ‘alé Sabibi Miislim (Kahire 1432/2011) baglikli kitabinda,
Ebani'nin Sahih-i Miislimde yer alip da zayif saymis oldugu hadislere ilis-
kin yaklagimini elestirmistir. Elbani ise Memduh’un biitiin tenkitlere sert
cevaplar vermis, ileri siirdigi iddialar1 ¢iirtitmeye ¢aligmigtir.'®

e) Hasan b. Ali es-Sekkaf (1961-)

Ammanda dogdu ve resmi 6grenimini burada gordii. $am'da S. Ramazan
el-Buti ve daha bagka segkin dlimlerinden geleneksel usullerle dersler ald:.
Ardindan Magrib’e giderek Abdullah el-Gumarinin 6grencisi oldu; onun
sayesinde Islam ilimlerinde yetkinlik kazand:. Urdiin Kraliyet Ailesi Islim
Diistincesi Enstitiisii tiyesi oldu.

Sekkaf eserlerinde 1limli Stinni goriigleri savunmus, 6zellikle ahlak vurgu-
su yapmistir. Muhtemelen Hagimi ve Al-i Beyt kokenli oldugu igin Zeydi,

97  Bu ve ilgili daha bagka bilgiler igin bk. M. Said Memduh, el-IsticahdtiiI-padisiyye, s. 445-450.
98  Abdullah el-Gumari, el-Kavlu'l-mukni’ fi'r-reddi ‘ale’l-Elbani el-miibtedi’, Tanca 1986.

99 Tsmail el-Ensari (1921-1996), “Terceme Mubtasara ‘ani’s-seyh el-‘allime el-mubakkik Isma‘l b.
Mubammed b. Mébi el-Ensari”, al-tawhid.net

100 Bk. Nisiruddin el-Elbani, Silsile da‘ife (Mukaddime), I, 5-75.
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Elbani, XX. yiizyilin ikinci
yanisinda islam diinyasindaki
Selefi hadis cevrelerinin
temsil giicii en yiiksek ve

en sansasyonel sahsiyetidir.
Selefi muhitlerde kendisine
“muhaddisu’l-asr ve fakihuhd”
(asrin hadisgi ve fikihgisi),
“fahru’l-eimme” (imamlarin
medari iftihan), “esedii’s-
Siinneh” (Siinnet'in aslani) gibi
unvanlar verilmistir.

Caferd, Ibadi cevrelerle de temasta ol-
mast sebebiyle Selefi cevreler tarafindan
“Siinnet diismani ve Sii-Réfiz” olmak-
la itham edilmistir. es-Selefiyye el-Vah-
habiyye Efkdrubd el-esdsiyye ve ciiziirubd
et-tdribiyye baslikli calismasinda Selefi-
ligin doktriner, tarihsel, politik ve &r-

glitsel yonlerini ele almugtir.

Cok giicli bir Selefilik ve Elbani uzma-
nt olan Sekkaf bu konularda onlarca eser
yazmustir. Tendkudatii’l-Elbani (Elbani'nin ¢eligkileri) adli genis hacimli ¢a-
lismasi, Elbantnin eserlerinden tespit ettigi hatalar ve yanlislar, carpitmalar
ve geligkiler indeksi gibidir. Eserlerinde Elbantnin Hadis sahasindaki for-
masyon eksikliginin yaninda, i¢inde bulundugu psikolojik gerilimleri de de-
gerlendiren Sekkaf, 6zellikle onun tislubuna ve diline odaklanmig ve Kamii-

su Setd'imi’-Elbani (Elbani sovgiileri sizliigii) baglikli bir de eser yazmugtir.'®"

5. Elbani’nin Hadis Algist

Elbani, XX. yiizyilin ikinci yarisinda Islim diinyasindaki Selefi hadis
cevrelerinin temsil giicii en yiiksek ve en sansasyonel sahsiyetidir. Seleft
muhitlerde kendisine “muhaddisu’l-asr ve fakihuht” (asrin hadis¢i ve fi-
kihgist), “fahru’l-eimme” (imamlarin medar: iftihari), “esedii’s-Stinneh”
(Stinnet’in aslani) gibi unvanlar verilmistir. Selefilerin nde gelen yazar-
larindan Muhibbiiddin el-Hatib’e gére Elbani, Siinneti ve Selef akidesini

savunmada egsizdir.'*

Elbani, mezhep taklit¢iligini reddeder; tasavvufun kategorik olarak baul
ve fasit inanglar manzumesi oldugunu diisiiniir. Stinnetleri fiilen ihya da-
vasi glittigiinden, bayram namazlarini agik alanda kilma, akika (¢ocugun

dogumunun ilk giinlerinde kesilen siikran kurbani), Ramazan gecelerinde

101 Sekkaf’in genelde Selefi egilimin, dzelde ise Elbani anlayisinin karakteristigi ile ilgili yap-
g tespitlerden bazilar hakkinda bilgi igin bk. M. E. Ozafsar, “Giiniimiiz Zahiri-Selefi Cev-
relerin Hadis Algist ve Literalizm Sorunu”, Zahiri ve Selefi Din Yorumu, s. 249-250.

102 M. Salih el-Miineccid, Abdd$ miisire fi hayati’s-Seyh Allame Elbani, s. 37-38.
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on bir rekatlik gece namazi gibi unutulmus stinnetleri ihya etmistir. Bag-
lilar1, Siinnette olmadigs gerekgesiyle Suudi Arabistan'da camileri ayirip
kiirstistiz, minbersiz, mihrapsiz camiler edinmisler; bu uygulamalari bii-
yik tartismalara yol agmistir.

Elbaninin hadis anlayist iki baslik tizerinden izlenebilir:

a) Hadis Senedleri: Sened ve Kaynaklara Yaklasim

Elbantnin biitiin ugrasisi, hadis senedlerinin yeniden degerlendirilmesine
ve rivayet kiilliyat: iizerinden Islim’in yabanct unsurlardan arindirilmasina
odaklanir. O, sahihligi kanitlanmis hadisi dini bilginin baglayici kaynag;
olarak gordiigiinden, hadisin siibutunun, dolayistyla konusunun stratejik
bir 6nem arz ettigini, su halde bu hususun yeniden ele alinmast gerekti-
gini diigtiniir ve bu diistincesini bizzat uygular. Nitekim biitiin mesaisini
hadislerin tahricine, bilhassa temel hadis kaynaklarinin sened tetkikinden
gegirilip, sahih ve zayif hadisler serisi seklinde diizenlenmesine ve kla-
sik hadis kaynaklarinin notlarla nesrine hasretmistir. Sabih-i Buhdri ve
Sahib-i Miislim dahil, Kiitiib-i Sittenin tamamu ile diger temel hadis mec-

mualarinin bu gekilde yeniden tertip edilip yayimlanmasini saglamistir.

b) Hadis Metinleri: Anlama ve Sonuglar Cikarma Bigimi

Elbani, hadis metinlerinin anlagilmasi, degerlendirilmesi ve kritigi igin
herhangi bir kavramsal ¢erceve ve yontem gelistirmemistir; béyle bir id-
diast da yoktur. Aslinda onun i¢in metinler meselesi ikincil 6nemi ha-
izdir. Altuni ¢izdigi ve uyguladigt yontemi ifade etmek i¢in kullandig
“febmii’s-Selef” ve “menbeciis-Selef” kavramlari muglakeir; hatta igeriksiz
olduklar: bile sdylenebilir. Elbani, sened incelemesi yaparken, 6nceki ha-
disgilerin bilgi depolarindaki malzemelerden segtiklerini kullanmis, me-
tinlere yonelirken de ihtiyag duydugu malzemeyi ge¢mis miiktesebattan
temin etmistir.

Elbant’nin ¢ok 6nem verdigi ¢alismalarindan birisi zayif ve uydurma ha-
dislere tahsis ettigi seridir. Bu eser, Mecelletii’t-temeddiin el-Islami'de yaz-
maya basladigt “Zayif ve Uydurma Hadisler ve Ummet Uzerindeki Kotii
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Etkileri” konulu seri makalelerden olusur. Bu kitabinda dogal olarak
giincel bir sorunu konu bagligt yapmakta, sonra da onunla ilgili hadise
veya hadislere yer vermektedir. Hadislerin kaynaklarint verip, kaynak-
lar hakkinda degerlendirmeler yapmaktadir. Keza hadisin ana konusu ile
glincel mesele arasinda baglanti kurmakta, rivayetler ve onlara getirilen
yorumlar hakkinda goriis beyan etmektedir. Bazen hadisteki konuyu de-
neysel bilimler alanindaki son bulgularla iligkilendirdigi de goriiliir. Ama
bu bulgularin hadise higbir ilave kiymet yiiklemeyecegini, ¢linkii sabit
olan bir hadisin bagka hi¢bir dig katkiya dayanmaksizin mutlak kiymet
ve delil oldugunu vurgular. Zaman zaman “Min fevdidi’l-hadis” ve “Min
fikbi’l-hadis” diyerek hadisten hiikiim veya mesaj olabilecek ilkesel ¢ika-

rimlarda bulunur.!®

Elbani, bazen sthhati tartusmali bir haberi kendince sabit goriir. Biitiin
fukaha ve hadiscilerin kanaatiyle ¢elisen hitkiimler ¢ikardigs olur. Rivayet-
lere iligkin tarihi agiklamalara, hadislerin baglamlarina yonelik degerlen-
dirme ve yorumlara itibar etmez. Kendince siibutu kesin olan bir rivayetin
yalin/diiz anlamindan kesin bir hitkiim ¢ikarir. Kitaplari, hadis metinle-
rinin ilk ve yiizeysel anlamlar1 tizerinden ¢ikardigs yiizlerce mesaj, hitkkiim

ve fetva ile doludur.

D. Hadis Cevrelerinde Literalizm (Zahirilik) Sorunu

Islim fikih geleneginde Zahirilik olgusu S$ifii kusaginda baslamis, onun
Irak ve Medine fikih ¢evrelerine yonelttigi elestirilerle sekillenmis, III.
yuzyilda yine Séafitnin istibsdn elestirilerinin, kiyas yaklagimini da reddet-
meyi gerektirdigini savunan hadis¢i David b. Ali ez-Zahir ile bir fikih
ekoliine doniigmiistiir. Ilk devir hadis mubhitlerinin metinlere yaklagimi
“Zahiri yaklagim” olarak nitelendirilir. Ancak Hanbelilik de dahil olmak
tizere ilk devir hadis gevrelerinin elinde Zahirilik denilmeyi hak edecek
bir fikih veya anlama sistemi viicut bulmus degildir. Zahirilik ancak V.

ylizyilda giiglii bir temsilci bulmustur.

103 Baz fetva drnekleri icin bk. Elbani, Silsiletiil-abadisis-Sabiba, 1, 48-53, 55-57; Adabii’z-
Zifaf, s. 222-268; M. E. Ozafsar, “Giiniimiiz Zahiri-Selefi Cevrelerin Hadis Algist ve Literalizm
Sorunu”, Zahiri ve Selefi Din Yorumu, s. 253-256.
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Endiiliis’tin iinlii hadis, fikih, dil ve edebiyat otoritelerinden Ibn Hazm,
tim zamanlarin en siki Zahiri teorisyenidir. Ondan sonra ‘ekol gelene-
gi’ seklinde goriglerini devam ettiren ¢itkmamigsa da sonraki Selefi hadis
cevreleri onun eserlerinden ¢ok yararlanmis, ustliinden ilham amis, kav-
ramlarini ve delillendirme bigimini kullanmislardir. Basta Ibn Teymiy-
ye olmak iizere, Ibn Kayyim ve daha sonra gelen Selefi hadisgiler, Thn
Hazm’in eserlerini adeta yagmalamislardir. Modern dénem Selefiliginin
de en Gnemli antik referanslarindan birinin Tbn Hazm oldugu malumdur.
Ancak bu durum bile Selefi hadis cevrelerinin ekol anlaminda Zahiri sa-
yilmast i¢in yeterli degildir. Kald1 ki, akidevi, usali ve fer'? pek ¢ok konuda

Selefilerle Ibn Hazm’in griisleri arasinda biiyiik farklar vadir.!*

Keza Selefi hadis algisini da litera-
lizm/Zahirilikle izah etmek agikla-

yict olamamaktadir. Zabiri ve batini

Endiiliis"iin iinlii hadis, fikih, dil
ve edebiyat otoritelerinden ibn
Hazm, tiim zamanlarin en siki
Zahiri teorisyenidir. Ondan sonra
‘ekol gelenegi’ seklinde goriiglerini
devam ettiren ¢lkmamigsa da
sonraki Selefi hadis cevreleri onun
eserlerinden ¢ok yararlanmig,
usiiliinden ilham amus,
kavramlarini ve delillendirme
bicimini kullanmiglardir. Basta
ibn Teymiyye olmak iizere, ibn
Kayyim ve daha sonra gelen Selefi
hadisciler, ibn Hazm'in eserlerini
adeta yagmalamuslardr.

anlayis seklinde bir ayrimin tarihi,
en iyi ihtimalle Gazzali (6. 505/1111)
ve Ebir'l-Vefa Ibn Akil (5. 513/1119)
cagina kadar gider. Cok esasli ve
evrensel olmasina karsin, bu ayrim
yalnizca metin odakli yapilari, metin
tizerinden tanimlamaya ve ¢oziimle-
meye izin verir ve yeni fenomenleri
actklamada yetersiz kalir; Selefilik ise

metinleri agsan psikolojik, sosyo-po-

litik kompleks bir yapidir.

E. Selefi Hadis Cevrelerinde Yontem Sorunu

Gilintimiiz Selefi hadis ¢evrelerinin kullandiklar: fehmii’s-Selef” ve ‘menbe-
ciis-Selef” terkipleri dzel bir metod imasinda bulunur. Hatta Selefiler bunu
kesin ve sagmayan bir anlama ustlii olarak goriirler. Ancak birka¢ neden-
den dolay: bu terkipler igeriksiz kaliyor: Birincisi, “Selef-i salihin” diye ta-
nimly, kavramsal ¢ergevesi ve sinirlari belli bir mezhep, bir diisiince gelenegi

104  Bk. Ozafsar, Ideolojik Hadisilik, s. 80.
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yoktur. En iyi ihtimalle Sahabe, Tdbiin ve Tebe-i tabiini i¢ine alan bir
kusaklar buttini vardir. Ancak burada kabaca iki asirlik bir zaman dilimini
binlerce rivayet ve goriis soz konusudur. Biiytik hadisgiler kusag ve onlarin
izinden giden imamlar da Selef’e dahil edilince belirsizlik iyice biiytiyecek;
tanimlanamayan nesillerin tanimlanamayan anlama bigimleri ve yontemleri
elbette bir ustl veremeyecektir. Dolayisiyla da ‘febmii’s-Selef” ve ‘menbe-

ciis-Selef” gibi klise ifadeler somut bir yontem igerigi tastmamaktadir.

Sonug olarak, kaba Zahiriliklerinin yaninda, tarihi arkaplanlari, eklektik,
pargact ve rastlantsal tutumlar: dikkate alinmadiginda —Elbani basta ol-
mak tizere- Selefi tandansli hadisgileri saglikli degerlendirme imként ol-

mayacaktir.'®

Selefi hadis anlayisinin temel konulari arasinda yer alan ‘Siinnet’in vabiy
olugi’ ve ‘ahad hadislerin delil olusu’ gibi temalar {izerinde en fazla durulan
konulardir. Yillardir Selefi yaklagimlarin propagandasini yapan Ebt Said
Yarpuzinin degismez iddialarindan biri ‘Siinnetin vahiy oldugu’ kabulii-
diir. Halbuki gerek Siinnet’in vabiy olup olmadigi, gerekse abad hadislerin
delil sayilip sayilamayacag konulari, Islim’in erken devirlerinden beri tar-

tigtlan ve farkli yaklagimlara imkan veren problemlerdir.

Buna ragmen, 6nemle belirtmek gerekir ki, XX. yiizyilda sekillenen Se-
left gramer ve kavram seti Miisliman cografyanin tamamina yayilmustir.
“Selefi serpinti” diyebilecegimiz bu akimdan, Arap diinyast basta olmak
tizere Afrika, Asya, Asya Pasifik, Avrupa, hatta tamamina yakini Ha-
nefi-Matiiridi olan Balkanlar ile belli diizeyde Tiirk diinyas: ve Tiirkiye de
etkilenmistir. Tiirkiye'de bu ¢evrelerin doktrinlerini nesreden 6zel sahis-

larin varligs yaninda, ciddi miktarda bir literatiir de olusmustur.

105  Ornek bir galisma i¢in bk. Tung, “Suud Selefiyesinin Hadis Anlayist”, JOSR, 9/1/17(2017),
s. 388-411.
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V. Zahiri-Literalist Anlayisin islam
Diisiincesi ve Cagdas Selefilik teki
izdiisiimleri™

Zahirilik -tipks Batnilik gibi- genelde Islim’s, Gzelde naslari ve ser ahka-
mi1 anlama/agiklama tarziyla ilgili genel bir tanimlamadir. Bu tanimlama
ilk donem Harici firkalardan Ehl-i hadis ve Selefiyye’ye, Ebt Siileyman
David b. Alinin (5. 270/884) tesis ettigi Zahiriyye mezhebinden $afiilik ve
Hanbelilige, dini-siyasi bir akim hiiviyetindeki Vehhabilik’ten giintimiiz-
deki Selefi hareketlere ve orgiitlere kadar ¢ok farkl: yapilart kugatan bir
kavramdir. Bu kugaticiligs ile Zahirilik, Islim diisiince ve ilim tarihindeki
bir¢ok alani ilgilendiren, 6zellikle de dini bilgi, dini delil ve ser? hitkmiin
mahiyeti gibi kritik meselelerden naslari anlama ve agiklamada ustl prob-
lemine kadar metodolojik, epistemolojik ve hermenétik agidan etraflica ele
alinmast ve ¢ok bilesenli sekilde tartistlmasi gereken girift bir konudur.

A. Islam diisiincesinde Zahiriligin Kokleri ve Temsilcileri

Islam ilim ve diisiince tarihinde Zahirilik cok koklii bir gelenektir. Bu
gelenekte Kur'an ve Stinnet’in nasil anlagildigina dair ilk 6rneklere daha
Sahibe devrinde rastlanmaktadir. Mesela Ebt Hiireyre'den (6. 58/678)

106 Bu baglik altindaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Prof.
Dr. Mustafa Oztiirk’iin Zahiri ve Selefi Din Yorumu adli eserde yayimlanan ayni baglikli
tebliginin (s. 295-332) kisaltulmis seklidir.
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sonra en ¢ok hadis rivayet eden (el-miiksirin) Sahabi olan Abdullah b.
Omer (6. 73/692), bircok rivayette belirtildigine gore, Hz. Peygamber’in
sinnetine harfiyen uymak amaciyla onun namaz kildigi yerleri 6grenip
oralarda namaz kilmss, yiiriidiigii yollarda ytiriimiistiir. Yine Hz. Peygam-
ber’in selamlasma konusundaki tavsiyesine uymak i¢in sokaga ¢ikip yolda
kargilagtigi herkese selam vermistir.!”” Ibn Teymiyye, Mu'tezile'nin nde
gelen alimlerinden Amr b. Ubeyd'in (6. 543/1148) Abdullah b. Omer’i
“Hagvi” diye nitelendirdigine dair ilging bir bilgi aktarr.'®

Hadis ve tefsir kitaplarinda aktarildigs tizere Sahabeden Adi b. Hatim’in
(6. 67/686) Bakara 2/187. dyetteki “s3281 Wil o LANI W20V ifadesini,
lafzi manastyla “beyaz iplik ve siyah iplik” diye anlamasi da literalist/zahirci
anlayisin Islam ilim gelenegindeki ilk 6rnekleri arasinda zikredilebilir. Ri-
vayetlerdeki ilging bir kayda gore Hz. Peygamber ayetteki “siyah iplik-be-
yaz iplik” ifadesini anlama tarzmdan dolayl Adi b. Hatim'de “anlays kitlig
bulundugu” anlaminda “G3)) jd ;L\ seklinde bir s6z s6ylemistir.'” Yine
baz1 Sahabilerin ars (taht), istiva (kurulma, oturma), kiirst (taht), itydn (gel-
me), meci’ (gelme), niizil (inme), vech (yiiz), yed (el) gibi haberi sifatlarla
ilgili ayetleri ve hadisleri sozliik manalariyla anlama tarzlar1 da Zahiri karak-
terlidir. Ozellikle Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Ebt Said ed-Darimi
(6. 280/894) gibi Ehl-i hadis ekoliiniin meshur temsilcilerine ait eserlerdeki
pek ¢ok rivayet (hadis, haber) bu tespitin somut belgeleri niteligindedir.
Ebt Bekir Ibn Huzeymenin (6. 311/924) Kitdbii't-Tevhid'™ adli eserindeki
yiizlerce hadis ve haber de bu konuda yeterli fikir verecek mahiyettedir.

Zahirci anlayis Tabiin ve Tebe-i Tabiin dénemlerinde daha yaygin hile
gelmistir. Genel ve genis anlamiyla Zahirilik ilk dénem Harici grupla-
r1 akla getirir. Nitekim Ebt Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) Zahiriyye
mezhebinin temsilcilerini “Haricilerin kardesleri” diye niteler ve “Zahiriler
goriglerini Haricilerden almistir” der. Bu tezini de Siffin vakasinda bazi

107 Ibni’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma’rifetis-Sabébe, 111, 336; Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibeld’,
101, 213.

108 Ibn Teymiyye, Minhdciis-Siinneti n-Nebeviyye, 11, 520-521.

109  Buhird, es-Sabih, VI, 26/no. 4510; Taberi, Tefsiru’s-Taberi (Cami‘ul-Beydn), (Kahire), 11,
250-251.

110 Kitdbii't-Tevbid ve Isbétii Siféti’r-Rab, Riyad 1988.
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Harici gruplarin, “Hiikiim ancak Allab’indi” (<l ’Y/l (ifiijl o)) ayetiyle'!! is-
tidlalde bulunmalarina dayandirir.''?

Onemli bir kismi bedevi Temim
kabilesinden olan ilk Haricilerin
en biiyiik grubunu olusturan
Ezarika'ya gore kendi gruplarina
mensup olmayan Miisliiman
kitle hem kafir hem miigriktir. Bu
Miisliimanlarin hepsi, cocuklan
dahil, ebedi cehennemliktir;
onlarin kadinlarini ve cocuklarini
oldiirmek veya kole yapmak,
mallarini yagmalamak caizdir.
Ciinkii bunlarin yasadiklan
topraklar ddru’l-harb sayilir.

Onemli bir kismi bedevi Temim ka-
bilesinden olan ilk Haricilerin en
biiyiik grubunu olusturan Ezirika'ya
gore kendi gruplarina mensup olma-
yan Misliman kitle hem kafir hem
miigriktir. Bu Miislimanlarin hepsi,
cocuklart dahil, ebedi cehennemlik-
tir; onlarin kadinlarini ve ¢ocuklarini
oldiirmek veya kéle yapmak, mallarin:

yagmalamak caizdir. Clinkii bunlarin

yasadiklar1 topraklar daru’l-harb sa-
yilir." Yine Ezirika'ya gore, namuslu kadinlara zina isnat ederek bunu
sahitlerle ispat edemeyenler i¢in belirlenmis olan ceza, ayn1 seyi namuslu
erkeklere isnat edenler igin uygulanmaz; ¢linkii Kur’an'da bu son durumu

belirten bir lafiz yoktur.'

Zahirilik Islim diisiince tarihinde “Hasviyye” (Hageviyye) diye anilan grup-
larla da iliskilendirilebilir. Ibn Teymiyye gibi bazi Selefi alimler, “Hagviy-
ye” tanimlamasinin muayyen bir firkaya delalet ettigi veya bu tanimlamada
kimlerin kastedildigi hususunda sarahat bulunmadigini belirtirler. Klasik
literatiirdeki kullanima gore Hagviyye, basta Allah’in varligs ve sifatlariyla
ilgili ayetler ve hadisler olmak tizere naslarin salt zahirine bagli kalip 6zel-
likle haberi sifatlar1 antropomorfik (insanbi¢imsel) sekilde anlayan, ayni

zamanda dini alanda re’y ve akil ylirtitmeye yabancit olan gevrelere delalet

111 el-En‘dm 6/57; Y{isuf 12/40, 67.

112 S6z konusu ayeti ve “emr-i bi’l-ma‘riif ve nehy-i ‘ani’l-miinker” gibi Islimi ilkeleri sidde-
ti mesrulastirmada kullanan Hariciler ile Islam adina siddete bagvuran ¢agdag terér gruplari
arasindaki anlayis ve eylem birligi konusunda bilgi i¢in suralara bagvurulabilir: Ebti Hani-
fe ed-Dineverd, el-Abbéru’t-Tiwdl, 1, 196-197; Ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, 11, 234;
Konstantiniyye, “Hiikiim Yalnizca Allah’indir”, 4 (Safer 1437), s. 62-63; Rumuyah, “Miir-
ted Kime Denir?”, 1 (Zilhicce 1437), s. 33; Rumiyah, “Cihadsiz Taguta Diismanlik Iddia
Edenlere”, 4 (Rebiiilevvel 1438), s. 8-10; Rumzyah, “Tagut Erbakan ve Tagut Ogrencisi
Erdoganin Kiifiirleri”, 4 (Rebitilevvel 1438), s. 11-16.

113 Ezirikanin griisleri igin bk. Esarl, Makdlatiil-Islamiyyin, s. 86-89; Ibn Hazm, el-Fasl
fil-Milel ve’l-Ebvi ve'n-Nibal, V, 52; Sehristini, el-Milel ve'n-Nibal, 1, 139-141; Ab-
diilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 1995, s. 84.
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eder. Ehl-i re’y’in dilinde ise “kalin kafals, ciihela takimi” gibi kiiglimseyici
bir anlamda ve genellikle Ehl-i hadis (Ashabu’l-hadis) olan Hanbeliler
icin kullanilir. Ozetle “hagvilik” siki literalist yaklagima atifta bulunur ve

s1g ya da sathi diigtinme tarziyla maruf bir zihniyeti ifade eder.'

Zahirilik veya Zahircilik, dini ve dini metinleri anlama hususunda daha zi-
yade rey, akil, mecaz ve tevil kargitligini belirtir ve bu ag¢idan da yine Ehl-i
hadis ve Selefiyye ekoliinii akla getirir. Ehl-i hadis’ten s6z agildiginda Ah-
med b. Hanbel bu ekoliin sembol ismi olarak zikredilir. Fakat daha genel
anlamda ve bilhassa fikih alaninda Imam es-Safit’yi (6. 204/820) de Ehl-i
hadis ziimresinden saymak gerekir. Nitekim kendisi de “Hadis sahih oldu-
gunda, iste benim mezhebim budur...” (dba.u FYLICRRPH [P 131) demigtir.'!®

B. Zahiriligin Mahiyeti ve Temel Dayanag:

Kur'an-1 Kerim’in ilk hitap ¢evresindeki miisrik toplumun biiyiik ¢ogun-
lugu, hem bedevi hayat tarzinin bir yansimasi olarak sert miza¢lt hem de
iimmi idi; yani okuma yazma bilmeyen, yazili kiiltiiri olmayan kabileler-
den olusuyordu. Tste bu olgunun da bir yansimas olarak s6z konusu mu-
hatap gevrenin soyutlama kavramina oldukga yabancit kalmasi, varlik, esya
ve olaylart ancak somutlastirarak idrak etmesi, Kur'an’in dil dizgesinde
zahirin 6n plana ¢tkmasina tesir eden faktdrler arasinda zikredilir. Kur’an
kissalarina konu olan hemen her hadisenin birer hissi mucize seklinde an-
latilmasi, keza Sliimden sonraki hayatin gergekligi, sirkin temelsizligi gibi
konularla ilgili Kur'ani istidlallerin ¢ok basit analojilerle somutlastirarak
anlatilmast bu baglamda degerlendirilebilir. Ote yandan, birgok ayette-
ki meseller ve temsillerin; ba's, hasir, nesir, cennet ve cehennemle ilgili
tasvirlerin somut nesneler {izerinden anlatilmas: da yine ilk muhatap kit-
lenin kavrama kapasitesiyle iligkilidir. Basta muhkem-miitesabih mesele-
siyle ilgili Al-i Imran 3/7. 4yet olmak {izere Kur'an'daki soyut ve karmagik
denebilecek ifadelere gelince, bu tiir ifadelerin tamamina yakininin Ehl-i

kitap’la miicadele baglaminda nazil oldugu dikkati ¢ekmektedir.

114 Genis bilgi ve degerlendirme icin bk. Isa Kog, “Hagviyye Zihniyeti”, IV, Tiirkiye Lisansiistii
Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi-IV (Ilahiyat), 14-17 Mayis 2015, s. 215-231.
115 Bk. et-Tehsib fi Fukbi'l-Tmam es-Safi, 1418 /1997, 1, 67; Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeydr, 11, 122.
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Iste Zahirilik, her seyden 6nce bizzat nassa, yani Kur'an metnindeki bu
somutlagtirict dil, Gislup ve ifade tarzina dayals bir anlaystir. Bilhassa buy-
ruk-yasak icerikli naslardaki beyanlara bakildiginda, bunlarin ¢ok sarih
oldugu, sozgelimi “tilke hudidullah” gibi lafizlarla kesin sinirlar ve kayitlar
konuldugu hemen anlagilir. Su halde Kur’an metnine sadakat agisindan
bakildiginda Zahirci yaklagimin hakkini teslim etmek gerekir. Ancak boy-
le bir zahiri anlamla yetinmenin felsefi, entelektiiel, hatta itikadi diizeyde
pek ¢ok soruna yol actigr da ortadadir. Bundan dolay1 Ebii’l-Vefa Ibn Akil,
Gazzili, Ibn Riisd gibi sonraki bazt alim ve diisiiniirler, “avim” dedikle-
ri egitimsiz halk ¢ogunlugunun dini anlama ve yasama konusunda zahir{
anlamlari esas almalarini 6giitlerken, havés dedikleri egitimli segkinlerin
naslardaki boylesi somut anlatimlari, belli kurallar ¢ergevesinde tevil et-
melerini 6nermislerdir. Mesela Tbn Akil, bir yandan avamin itikads husu-
sunda en saglikli yolun, dyetlerin zahiri manalarini esas almak oldugunu,
¢inkii avimin ilah sifatlari naslarin zahirindeki somutlandirilmig sekliyle
kabule yatkin bulundugunu séylerken, diger yandan “Bugiin itibariyle iki
tiir zahirden s6z etmek gerekir. Biri hak, digeri batuldir. Hak (mesnet-
li, tutarly) olan zihir, Allah’in semi‘ (isiten), basir (goren), miirid (irade
eden), miitekellim (konusan), hayy (diri), alim (bilen) oldugunu séylemek
ve bu sifatlart Allah’a yaragir sekilde anlamaktir... Batl (mesnetsiz, tutar-
s1z) olan zahir ise kiyasi’l-gib ale’s-sahid yoluyla (goremedigimiz) Allah’s,
(gorebildigimiz) yaratilmig varliklara benzetmektir ki, Allah mahlikata
benzemekten miinezzehtir” demektedir.'*

Naslardaki genel ifade tarzinin zdhiri karakterli oldugu ve avimin zihire
ittiba etmekle miikellef bulundugu yoniindeki goriisler Imam Gazzili ta-
rafindan da dile getirilmistir. Gazzali, Tlcamu’l-‘Avam adli eserinde Selef
mezhebini -ki bu mezhep/anlayis aslinda zahirci Ehl-i hadis anlayisidir-
“Sahibe ve Tabiin mezhebi” olarak nitelendirmistir. Gazzali “takdis, tasdik,
aczi itiraf, siiklt, imsak (tevilden sakinma)” gibi kavramlarla sistematize
ettigi bu anlayist, inanci koruma ve zihin karigikliligt yasamama cihetiyle
avam-1 nas igin en uygun anlayis olarak degerlendirmistir. Gazzali avimin
(mesela) haberi sifatlarla ilgili naslar1 tevile kalkismasini, ylizme bilmeyen
birinin derin sulara dalmasina benzetmistir. Fakat Gazzili’ye gore “Teville

116~ Zehebi, Siyeru Aldmi’'n-Niibeld, XIX, 448-449.
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ilgili bu yaklagim arifler (ilim ve hikmet sahipleri) icin gecerli degildir.
Arifler dini konularda derin yorumlar iiretebilir, derin tartigmalara gire-
bilirler.”!"”

Ibn Riigd’e gore de Kur'an vahyinin bir zahiri manast, bir de te'vile agik ta-
raft vardir. Zahiri manaya uymak herkesi baglar; nassin tevile agik boyutu-
na tabi olmak ise salt ulemay: baglar. Avam (halk) zahir mana ile yetinmeli,
tevilden uzak durmali, ulema ise tevile muhtag gordiigii naslari yorumla-
malidir."® Tbn Riigd, avima hitap ederken en uygun yolun, dini meseleleri
basite indirgeyerek anlatmak oldugunu soyler. Nitekim naslardaki ifade ve
anlatim da genel olarak bu tarzdadir. Mesela, Kur'an'da pek ¢ok konu kis-
salar tizerinden anlatilir, miigahhas 6rnekler sunulup benzetmeler yapilir ve
soyut meseleler somutlagtirilarak ifade edilir. Ciinkii naslarin avim tizerin-
deki tesiri ancak zahiri manaya itibar edilmesi halinde gergeklesir.'”

Muhyiddin Ibni’l-Arabi (5. 638/1240), Ismail Hakk: Bursevi (6.
1137/1725) gibi stfi alimler, bitini mana ve tevil konularinda digerlerin-
den daha ileri gitseler de Kur'an’in, ilk muhataplarin kiiltiir seviyelerine
uygun olarak somutlastirici bir dil ve @islupla onlara hitap ettigi tespitinde
onlara katilmuglardir. Dolayisiyla sonraki Mislimanlarin avim denilen
kiiltirsiiz kesimleri i¢in bu zahiri dil ve anlamin gerekli ve yeterli oldugu
seklindeki goriisti onlar da kabul ederler. Hatta bu stfi alimler, “ulema-i

rlisim” dedikleri gekilci ve zahirci alimleri de avima katmiglardir.'?

C. Zahiriligin Temel Kabulleri

Ister Ehl-i hadis versiyonuyla olsun, ister Tbn Hazm’in temsil ettigi
fikhi-mezhebi formasyonuyla olsun, Zahirilik, dinin nas ve habere/ese-
re dayandigi ve naslarin tiim meseleleri kugattigi iddiasini tagir. Tmam
$éfii bir Miuslimanin hayatta kargisina ¢ikabilecek her mesele hakkin-

da Kur'an’in agik¢a veya 6z (miicmel) olarak mutlaka bir sey soyledigi-

117 Gazadli, Hlcamu’l-“Avim ‘an ‘Ilmi’l-Keldm, Mecmiv‘atii Resili’l-Imédm el-Gazzali icinde, s. 319-355.

118  Ibn Riisd, Fashi'l-Makal, s. 48-49.

119 TIbn Risd, el-Kegf‘an Mendhici'l-Edille, s. 138-141, 202-203.

120 Mubhyiddin Tbni’l-Arabl, el-Futithaziil-Mekkiyye, 11, 188; keza bk. I, 279; Ismail Hakk: Bur-
sevi, Rithu’l-Beyin, IX, 269, X, 300.
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121 ister Ehl-i hadis versiyonuyla olsun,

ister ibn Hazm'in temsil ettigi
fikhi-mezhebi formasyonuyla
olsun, Zahirilik, dinin nas ve
habere/esere dayandigi ve naslarin
tiim meseleleri kusattigi iddiasimi
tasir. imam $afii bir Miislimanin
hayatta karsisina ¢ikabilecek her
mesele hakkinda Kur'an'in agikca
veya oz (miicmel) olarak mutlaka
bir sey sdyledigini, mutlaka bir
¢oziim yolu gosterdigini vurgular.

ni'"”, mutlaka bir ¢éziim yolu gos-

terdigini'** vurgular ve bu hususta
Nahl 16/44, 89 ve Maide 5/3 gibi
ayetleri delil gosterir. Safil ekoliine
mensup EbG Bekir el-Beyhaki (6.
458/1066), Ebiil-Hasan el-Vahidi
(6. 468/1076), Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) gibi hadisciler ve miifes-
sirler En‘dm suresinin (6) 38. ayetin-
deki “Biz bu kitapta bicbir seyi eksik
birakmadik” (50,5 5o OGS 3 (b5 1)
ifadesinde gege;l “el-kitab” lafzin1 “Kur'an” olarak anlarlar. Onlar, bu ayet

miinasebetiyle Imam es-$afitnin, “Bana hangi mesele hakkinda soru so-
rarsaniz sorun, o soruya Allah’in Kitabrndan ve Restlullah’in Siinnetinden

mutlaka bir cevap bulurum” dedigine dair bir rivayet de naklederler.'”

Safitnin el-Umm adli eserinde Kitap, Siinnet, Sahabe kavilleri, icma ve
kiyasa dair fikirleriyle ortaya koydugu paradigma,'” “Din haber, eser ve
ilk ti¢ nesle ittibadan ibarettir” diyen Selefi ekoliin din ve dini kaynak
anlayisiyla 6rtiigiir mahiyettedir. Bu anlayis hemen hemen ayniyla Ibn
Hazm tarafindan da benimsemistir. Ibn Hazm, el-Fas! adli eserinde, “Bi-
lin ki Allab’in dini zahirdir, onda batin yoktur; agiktir, altinda sir yoktur”
der.’” Tbn Hazm’a gore hiikmii Kur'an'da veya Hz. Peygamber'in beyanin-
da genel veya 6zel ismiyle agik¢a ortaya konulmamig bir meseleden séz
etmek miimkiin degildir. Naslar din ile baglantilt her konuyu igerir. Al-
lah, Endm 6/38, Nahl 16/44 ve 89. dyetlerde bu hususu agik¢a belirtmis,

Maide 5/3. ayette ise dinin kemale erdigini bildirmistir."** “Kur’an'da yok
121 L TGl 3 Seip N 36wt 3 S8, Sifi, of-Umm, IX, 69.

122 “lgd bl o e JJ.U\ dlobs @y AJJL &l u-" ol e U J 35 cndi”, Safid, er-Risdle, s. 19.
123 w\dy)wwﬁyjfmlulju»r&}\ L;,Lﬂ Beyhaki, es-Sunenii’l-Kubrd, s. 347,

Vahldl, et-Tefstru’l- Baszt VIII, 119-120; Fahreddm er-Rézl, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefiti-
bu'l-Gayb), Beyrut 1981, XII, 226-228.

124 Mesela bk. el-Umm, VIIL, 763-764.

125 “&2 oY s o bUY ol QG5 Al s ol 1,415, Tbn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ebvé’
ve’n-Nibal, Kahire 1347, 11, 91.

126 Tbn Hazm, el-Thkam fi Usili'l-Abkdam, VIII, 3; a. mlf,, en-Niibzetiil-Kdfiye fi Abkdmi
Usiili'd-Din, s. 61; a. mlf., el-Muballd bi’l-Asér, 1, 78.
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yoktur” anlayisina delil gosterilen bu dyetlerin hem Zahiri kesimler hem
de Bauniler ve Stfilerce kullanilmis olmast da ilgingtir. Nitekim Zerkesi
(6. 794/1392) Imam es-Safitnin de “Ummetin ortaya koydugu goriisle-
rin timi Stinnet’in serhidir. Stinnet’in tiimi Kur'an’in serhidir. Kur'an’in

tiimii ilahi isimlerin serhidir...” dedigini nakleder.'”

Zahiri anlayista din nastir ve sinirli sayidaki naslarin iglevi sinirsizdir.
Imam Safii'nin sadik talebesi, er-Risdle’yi bizzat hocasindan seksen defa
okudugunu soyleyen Ebii Ibrahim el-Miizeni (6. 264/878), Kitdbu'l-Emr
ve'n-Neby adli eserinde der:

“Allah ve elgisi bir seyi emir olarak bildirip agik¢a isimlendirdiklerinde, o
seyin isminin/lafzinin gerektirdigi umumilik ve sarihlik neyse hitkmiiniin
de ayn1 sekilde umum ve zihire hamledilmesini gerektirir... O halde, mu-
hataba emredilen hiikiim sadece (lafzin zdhirinde) bildirilmis/beyan edilmis
hitkimdiir. Bunun aksi miimkiin olmasa gerektir; ¢linkii Allah insanlart

7128

gaybt (lafzin zahirinde olmayan manay1) bilmekle miikellef kilmis degildir.

Miizeni ayni baglamda bir kimsenin Kur’an ve Siinnet metinlerinde ge-
¢en ve ligavi agidan mana ve methumu zihir/agik olan lafizlarda bu zahir
manadan bagka manalar bulundugunu iddia eden bir kimseye, “Béyle bir
iddiada bulunmak gayb1 bilmek iddiasiyla esdegerdir. Ne var ki, gaybin
bilgisine ancak nakille (haber) ulagilir” demek gerektigini belirtmistir.'?

Miizen?nin zikrettigi bu goriisiin hemen hemen ayniyla Tbn Hazm ta-
rafindan da benimsenmis olmasi, Safiilik’'ten Zahirilige uzanan yola 151k
tutmast bakimindan oldukga onemlidir. Tbn Hazm’in bu konuyla ilgili
ifadelerine gore tevil iddiasinda bulunan ve dolayisiyla zahiri terk etmis
olan kimse vahyi terk etmis, ayni zamanda ‘gayb1 bilmek’ gibi bir iddiada
bulunmusg olur (ol (e g 50 5 allall 3,65 sl euss). Clinki
miisahede edilenler -ki bunlar da zihirden ibarettir- disindaki biitiin her

sey gaybdur.'*

127 Zerkesi, el-Burban fi Uliimi’l-Kur'an, 1, 25.

128 Ebd Ibrahim Ismail b. Yahyi el-Miizeni, Kitdbii'l-Emr ve'n-Neby, nsr. Robert Brunsch-
vig, Bulletin d’études Orientales, X1, Beyrut 1946, s. 153.

129 Miizeni, gdsterilen yer.

130 ibn Hazm, el-Ihkam, 111, 43.
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Zahiri anlayigin Islim ilim ve diisiince tarihindeki metodolojik daya-
naklarindan biri, “lafzin umumiligine itibar” ilkesidir. Klasik fikih usi-
li kitaplarinin yani sira, ulimu’l-Kur'an ve tefsir edebiyatinda da 6nemle
vurgulandigt tzere, us@l limlerinin hemen tamamina gore ayetlerin ini-
sine medar olan sebebin (sebeb-i niiztll) hususiligine degil, ilahi hitapta-
ki lafzin (nas) umumiligine itibar edilir (codl o smase ¥ ailll p sons 5 a1). !
Dolaysiyla dyetlerdeki hiikiimler 6zel sebebe miinhasir degil, genel
muhtevalidir. Ustl kitaplarindaki bu ilke kimi miifessirlerce muay-
yen dyetler ozelinde, “Ayetin lafu tiim ¢aglari/zamanlart kapsayicidir”
(lasVl o 3 ple 291 i) seklinde formiile edilir." Klasik usl, fikih
ve tefsir geleneginde kabul géren anlayisa gore asil olan $ari‘in hitabidur.
Mutlak hiiccet/otorite nastaki lafiz ve beyandir. Bu itibarla, 6zel bir sebebe
binaen nazil olan naslar {izerine de umumi hiikiimler kurulmalidir. Ciinkii
seriat tarih-iistii ve evrensel dir.'?

D. Zahiriligin Cagdas Selefi Diistincedeki Izdiigiimleri

Cagdas Selefilik, esas itibariyle XIX.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Is-

islam diinyasinin Bati karsisinda
yasadigi agir maglubiyet ve genig
kapsamli gerilik problemi karsisinda
donemin Miisliiman ilim ve fikir
insanlarinin pek cogu mevcut krizi
dini anlayis ve kavrayistaki yapisal
problemlerle iligkilendirip bu derin
krizden gikis yolunu kisaca “gelenegi
taklit zihniyetinden kurtulup Kur'an
ve Siinnet’e donmek” seklinde
belirlemigtir. Bu noktada giiclii bir
“oze doniis” soylemiyle birlikte dini-
ilmi gelenekle hesaplagmaya da
girigilmistir.

lam diinyasinin Hindistan ve bilhas-
sa Misir cografyasinda ortaya ¢ikan
islah/tecdit hareketleri ¢ergevesinde
degerlendirilmesi gereken bir hare-
kettir. Islah/tecdit hareketleri temel-
de Islim cografyasinin Batili iilkeler
tarafindan fiill isgali kargisinda ya-
sanan travmanin bir neticesi olarak

zuhur etmistir. Islim diinyasinin Bati

kargisinda yasadig1 agir maglubiyet ve

131 Fahreddin er-Razd, el-Mabsil, 111, 125; Zerkesi, el-Babru’l-Mubiz, 11, 198; Suytti, el-I¢-
kan fi Uliimi’l-Kur’an, 1, 95.

132 Ibn Auyye, el-Mubarrerii'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, 1, 419; Ibn Ciizey, er-Teshil li
Ultimi’t-Tenzil, 1, 243.

133 Genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Omer Kara, Kur'dn'in Anlagilmasimda ‘Itibér Sebebin

Husisiligine Degil, Lafzin Umimiliginedir’ Tlkesine Usilciilerin Yaklasmlar: (yayimlanmamig
doktora tezi), s. 252-276.
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genis kapsamlt gerilik problemi karsisinda dénemin Misliiman ilim ve
fikir insanlarinin pek ¢ogu mevcut krizi dini anlayis ve kavrayistaki yapisal
problemlerle iligkilendirip bu derin krizden ¢ikis yolunu kisaca “gelenegi
taklit zihniyetinden kurtulup Kur’an ve Siinnet’e dénmek” seklinde belir-
lemigtir. Bu noktada giiglii bir “6ze doniis” s6ylemiyle birlikte dini-ilmi
gelenekle hesaplasmaya da girisilmistir.

Bilhassa Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza (6. 1935) gibi isim-
lerin ortaya koyduklari islah/tecdid projesinde dini-ilmi miras ve gelenege
elestirel yaklagim ve ana kaynaklara doniis fikrinin 6n plana ¢ikmast bu
projenin Ibn Teymiyye ile iliskilendirilmesine yol agmistir. Ancak Gzellik-
le Abduh’un temsil ettigi anlayss, Selefilik’ten ziyade “genelde dini, 6zelde
dini metinleri modern ¢agin idrakiyle bulusturma” anlaminda “modernist”
bir karaktere sahipti. “Inkilap istiyorum, ben de, fakat Abduh gibi...” di-
yen Mehmed Akif’in (5. 1936), “Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilha-

mi / Asrin idrakine soyletmeliyiz Islim’t” seklindeki beyti '*, s6z konusu

amacin en meshur klisesi olarak degerlendirilebilir.

Muhammed Abduh ve Resid Rizd gibi isimlerce temsil edilen modern/
modernist Selefiligi Zahirilikle iligkilendirmek de pek miimkiin degil-
dir. Nitekim bu iki ismin ortak {irtinii sayilabilecek Mendr tefsiri ince-
lendiginde, Hz. Adem’in tiim insanligin babast olmadigy, fazlalik faizinin
(ribe’l-fazl) zaruret ve ihtiya¢ hélinde mubah sayilacags, cin kavraminin
mikroplara atifta bulundugu gibi birgok ilging goriisle kargilagilmaktadir.
Ozellikle hissi mucizeler ve gaybi meselelerle ilgili bir¢ok ayetin tefsirin-
de temsili yorumlar da goriilmektedir. Mendr tefsirinin klasik Selefilikle
irtibatt daha ziyade ildhi isimler ve sifatlarla ilgili dyetlerde goriiliir. Buna
mukabil Mendr tefsirinde birey ve toplum, devlet ve yonetim, ekonomi ve
servet, cihad ve kital gibi pek ¢ok konuda modern zamanin ruhuna uygun

yorumlarin yapildigs goriilir.

Ayrica birgok ayetin yorumunda klasik tefsir ve fikih gelenegindeki hakim
gorisler reddedilmistir. Mesela, misrikler ve kafirlere karsi savagla ilgi-
li Bakara 2/191-193. ayetlerdeki “fitne” kelimesinin sirk/kiifiir diye izah
edilmesi Abduh ve Resid Rizd'ya gore hig isabetli degildir. “Fitne ortadan

134 Mehmed Akif Ersoy, Safabat (Asim), s. 351.

58



Zahiri ve Selefi Din Yorumu

kalkincaya ve din Allab’in oluncaya degin onlarla savasin” mealindeki ifade,
din ve inang dzgiirlugiine yonelik her tiirlii bask: ve engellemenin ortadan

kaldirilmast ugruna savagmay ifade eder.'®

XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Islim diinyasinin Hindistan, Pa-
kistan, Misir gibi farkli bolgelerindeki siyasi rejimler ile Misliman halk
arasinda yaganan gerginlikler ve dini alana ve 6zgiirliiklere yonelik baski-
lar, bu bolgelerde ideolojik karakteri Islimi hareketlerin ortaya ¢tkmasina
yol agmistir. Misir'da Hasan el-Benna (6. 1949) ve Ihvin-1 Miislimin,
Pakistan'da Ebi’1-A‘la el-Mevddi (6. 1979) ve Cemaat-i Islimi bu siire-
cin iiriinleridir. Ayrica Israil-Filistin sorunu ve Sovyetler Birliginin Afga-
nistan isgali gibi hadiseler de Islim diinyasindaki dini-siyasi hareketlerin
radikallesmesine sebebiyet vermis ve boylece modern Selefilik hem ¢esit-
lenmis hem de biiyiik 6l¢tide siyasallasmigtir.'*

Giinimiizde homojen bir Selefilikten ziyade birbirinden farkli, hatta yer
yer birbirine zit séylemler ve pratiklere sahip birgok Selefi hareketin mev-
cudiyetinden s6z etmek gerekir."’

DAES’in Tirkiye'ye yonelik propaganda araglarindan biri olan Konstan-
tiniyye dergisindeki muhtelif makalelerde Bakara 2/193 ve Enfal 8/39.
ayetler geleneksel fikih ve tefsir literatiirindeki muhtevayla birebir ayni
sekilde izah edilmistir. Mesela derginin 3. sayisindaki “Kitdl Cihadinda
Yer Almayan, Bu Farzi Terk Etmigtir” baglikli yazida Enfal 8/39. ayete atuf

yapilarak su ifadelere yer verilmistir:

“Allah azze ve celle sirkin, kiifriin ve zulmiin yerytiziinden kaldirilip tevhid
ve adaletin yeryiiziine hakim olmast i¢in Misliimanlara kital cihadini farz
kilmstir... Tevhidin yayilmast asil itibariyle savaglarla olmustur... Restlul-
lah ve sahabesi kitél cihadini terk edip sizin takip etmis oldugunuz metodu

135 Muhammed Resid Ruzd, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), 11, 210-211.

136 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Diglamact Miisliimanligin Orta Asyadaki Tzdiisiimleri: Selefilik
Hareketi ve Taliban”, [Orta Asya’da Islim iginde], ed. Muhammet Savas Kafkasyali, Ahmet
Yesevi Univ. Yayinlart, Ankara-Tirkistan 2012, III, 1311.

137  Genis bilgi i¢in bk. Mehmet Ali Bityiikkara, “11 Eylil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Sele-
fiyye ve Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar, VII/20 (2004), ss. 205-234; a. mlf., “Giinii-
miizde Selefilik ve Islimi Hareketlere Olan Etkisi”, Taribte ve Giiniimiizde Selefilik Milletle-
rarast Tartymaly Ilmi Toplanti, Istanbul 2014, s. 485-524.
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takip etmis olsayd1 higbir zaman o kadar toprak fethetmez ve o kadar giig

sahibi olamazdi. Ve o kadar insanin hidayetine de vesile olamazd1.”"*

Cihad ve kital konusuyla ilgili olarak ¢ok daha ¢arpici bir 6rnek Konstan-
tiniyye dergisinin 7. sayisinda yer alir. Buradaki “Harbi Kafirin Tanim1”
basliklt yazida “Fitne ortadan kalkincaya ve din Allab icin oluncaya kadar
onlarla savagin” mealindeki Bakara 2/193. dyetin izahinda gesitli tefsirden
nakiller yapilir. Savagmanin sebebinin kiifiir oldugu, ¢iinkii yiice Allah’in
bu dyette ‘fitne kalmayincaya’ buyurdugu, buradaki fitnenin kiifiir anla-

mina geldigi, buna gore savagin nihai hedefinin kiifriin kalkmast oldugu
belirtilir.”"*’

Bu 6rneklerde de goriildiigii tizere DAES gibi cibader yapilar, siddete yonelik
argiimanlarim klasik Siinni tefsir ve fikib kaynaklarindan tedarik etmekte, fu-
kaba ve miifessirlerin ifadelerini birebir aktarmaya ibtimam géstermektedirler.
Hatta DAES’in terdr faaliyetlerinde ¢ok 6nemli bir yer tutan intibar eylem-
lerinin dini megruiyet arglimanlari da dért Siinn{ fikth mezhebine ait tefsir,
hadis ve Ahkamu’l-Kur’an literatiirinden nakledilmektedir.'*

kokk

Sonug olarak Zahirilik gerek din olgusunu kavrama gerekse temel dini
metinleri anlama/agiklama gergevesinde muayyen bir mezhep, firka veya
ekole indirgenmesi pek miimkiin olmayan genel bir anlayis modelini ifade
eder. Kendi i¢inde ¢ok farkls tonlart barindiran Zahirilik anlaysst, ilk Hari-
cilerden baglayarak, Siinni Ehl-i hadis’ten $ii gelenekteki Ahbériyye eko-

liine, Imam Safii ve Safiilik’ten Daviid ez-Zahiri ve Zahiriyye mezhebine,

138  Konstantiniyye, “Kital Cihadinda Yer Almayan Bu Farzi Terk Etmistir”, 3 (Zilhicce 1436),
ss. 27-31.

139 Konstantiniyye, “Harbi Kafirin Tanimi”, 7 (Zilkade 1437), s. 5-6. DAES'in bir diger propa-
ganda organt olan Rumuyab dergisindeki “Savasta Kadin ve Cocuklarin Oldiiriilmesi” baglikls
bir yazida, “Islam alimleri ictifakla zimmet, eman veya sozlesmesi olmayan her kfirin harbi
kifir oldugunu ve oldiiriilmesinin caiz oldugunu sdylemislerdir” seklinde bir ifadeye yer veril-
dikten sonra, bu konuyla ilgili siddet ve terdriin tiim referanslari klasik Siinni fikih ve tefsir
kitaplarindan verilmistir. Bk. Rumuyah, “Savasta Kadin ve Cocuklarin Oldiiriilmesi”, sayi: 2
(Muharrem 1438).

140 Bk, Konstantiniyye, “Istishadi Operasyonlarin Caizligi ve Fazileti”, 36-38 (Zilhicce 1436), s.
36-37; krg. Semsiileimme Muhammed es-Serahsi, Serhii’s-Siyeri’l-Kebir, I, 1512; Eba
Bekir el-Cessas, Abkdmu’l-Kur'dn, 1, 327; keza bk. bir 6nceki dipnotta gegen kaynaklar.
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Kendi icinde cok farkli tonlan
barindiran Zahirilik anlayigi, ilk
Haricilerden baslayarak, Siinni Ehl-i
hadis'ten Sii gelenekteki Ahbariyye
ekoliine, imam Safii ve Safiilik’ten
Déviid ez-Zahiri ve Zahiriyye
mezhebine, ibn Teymiyye'nin tesis
ettigi sistematik Selefilik'ten
Vehhabilige ve giiniimiizdeki
el-Kaide gibi Cihada Selefi orgiitlere
kadar sayisiz orgiitlii yapiyi icerir.

Ibn Teymiyye'nin tesis ettigi sistematik
Selefilik'ten Vehhibilige ve giintimiiz-
deki el-Kaide gibi Cihadct Selefi 6rgiit-

lere kadar sayisiz 6rgiitlii yapiyi igerir.

Zahirci paradigma oncelikle Kur'an’in
dil ve ifade sistemiyle yakindan iligkili-
dir. Esasen, hitap ettigi ilk toplumun bir
gercegiyle baglantili olarak Kur’an'daki

dil ve ifade biyiik dl¢iide zahir temel-
lidir. Sézgelimi, Allah’in isim ve sifatla-
riyla ilgili birgok ayet tegbih ve tecsim fikrine uygun ifadeler igerir. Nur dye-
ti (Nur 24/35) gibi soyut anlatimlar harig, 6zellikle tevhid ve sirk konusuyla
ilgili meseller, temsiller, analojiler gayet yalin ve basittir. Ahiret ahvaliyle
ilgili tasvirlerin kahir ekseriyeti maddi, cismani unsurlarla bezelidir. Biitiin
bunlarin yaninda Kur'andaki delillerin genel karakreristigi —Ismail Hak-
ki Tzmirlinin (6. 1946) ifadesiyle*- hatabi mahiyettedir. Retorige dayali
hatabi deliller, ilk planda ikna edici olsa da delilleri kritik edebilecek diizey-
de entelektiiel birikimi bulunan kimseler i¢in ilave agiklamalar, diisiince ve
bilgilerle bu delillerin iginin doldurulmasin: gerekli kilacaktur.

Kur’an, Arap dil mantugina 6zgii ifade kaliplari igerisinde somutlagmig bir
metin oldugu ve bu metin fikih geleneginde hukuk kodu gibi kullanildig
icin anlamlandirma, yorumlama ve hitkiim ¢ikarmada “zdhir” denilen ve-
rili unsura riayet edilmesi kaginilmaz olmustur. Ayrica, Ehl-i hadis ve Se-
lefiyye'de dinin “nas, haber ve Selef’e ittiba’dan ibaret goriilmesi ve genel
olarak dinde, 6zellikle de Kur’an ve Siinnet’te her meseleyle ilgili olarak
bir delil bulundugu fikrinin benimsenmesi naslarin birer hukuk kodu gibi

kullanilmasint icap ettirmistir.

Dini metinleri ve ser? hiikiimleri anlama konusunda zahiri yaklagimin ka-
dim temsilcileri arasinda bilhassa Ehbl-i hadis ekolii her zaman ¢ok 6nemli
bir yere ve giice sahip olmustur. Ehl-i hadis, naslart anlama ve hiikiim
¢ikarmada nassin yaninda re’ye ve akli istidlallere de bagvuran muarizla-

rina karst, nassin tartigtlmaz otoritesini ikinci plana itmek ve bu otorite

141 Tzmirli Tsmail Hakki, Yeni flm-i Kelam, Tedkikat ve Telifat-i Islamiye Heyeti, I, 45-46.
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Klasik donem Ehl-i re’y ekolii,
bilhassa imam Ebd Hanife

ve talebelerinin donemi
kapandiktan sonra, Ehl-i hadis'in
yogun baskisi altinda hem
re'ycilikten geri adim atma
yoluna gitmis hem de re'yciligi
nassa sadakat formasyonuna
doniistiirmiistiir. Bu durum re’yci
gelenekten gelen cevrelerin kimi
zaman Ehl-i hadis'ten daha nasgi
bir din anlayisinin savunmalan
gibi garip bir sonug ortaya
¢ikarmigtir.

kargisinda gevsek davranmak gibi ¢ok
ciddi ve etkili ithamlar yoneltmislerdir.
Ehl-i re’y, bu agir ithamin baskis: al-
unda siirekli olarak miicadelede yenik
diigmiistiir. Bagdat Mu‘tezilesinin tah-
rikleriyle ilk dénem Abbasi yonetici-
lerinin uyguladigy baskilar ve 6zellikle
mihne'* olaylart da, basta bu olaylari-
nin en onemli magduru olarak bilinen
Ahmed b. Hanbel olmak tizere, Ehl-i

hadis’i kahramanlastirirken re’y (akilei-

lik) taraftarlarini zayiflacmigtir.

Klasik donem Ehl-i re’y ekolii, bilhassa Imam Ebt Hanife ve talebe-
lerinin dénemi kapandiktan sonra, Ehl-i hadis'in yogun baskis: altinda
hem re'ycilikten geri adim atma yoluna gitmis hem de re'yciligi nassa
sadakat formasyonuna doniistirmiistiir. Bu durum re’yci gelenekten ge-
len ¢evrelerin kimi zaman Ehl-i hadis'ten daha nas¢: bir din anlayisinin
savunmalari gibi garip bir sonug ortaya ¢ikarmustir. Ilgingtir, Ehl-i ha-
dis’in fikih alanindaki en giiglii temsilcisi olan Hanbelilik fiirt-1 fikih-
ta giderek esneklesirken, Ehl-i re’y’in miiesses temsilcisi Hanefilik ayni
nispette nasgiliga evrilmigtir. Sézgelimi meshur Hanefi fakih Cessas’in
usil-i fikih ve Ahkdmu’l-Kur’an’la ilgili eserlerindeki paradigmatik kur-
gu Safii ustl ve fikih geleneginden ¢ok da kati bir mahiyet arz eder. Keza
akli yontemlerden olan iszibsdn Hanefi ustl literatiiriinde gokga konugulsa
da, Tmam Safii ve takipgilerinin “Istihsin dini alanda keyfi hiikiim va-
zetmektir” tarzindaki agir elestirileri karsisinda bu kavram higbir zaman
immeti dogmatizmin kusatmasindan kurtaracak giiclii ve kalict bir ustl

prensibine déniistiiriilememistir.

Neticede nassin mahiyeti ve islevi konusunda re’yci tefsir ve fikih gelenegi
ile Ehl-i hadis, Selefilik ve bilindik Zahirilik arasinda ciddi bir anlayss
farkinin kaldigint séylemek giigtiir; sadece bir ton farkindan s6z edile-
bilir. Ciinkii her iki gelenekte de ilke olarak nassin tarih-tistii anlamlar

tasidigina, naslarin zdhirleriniden anlagilan hiikiimlerin tiim zamanlarda
142 Bilgi i¢in bk. bu ¢alisma, s. 8/dipnot 16.
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uygulanmasi gerektigine inanilir. Bu yiizden, usll ve tefsir ulemasinin
tamamina yakint ilkesel olarak, “lafzin umumiligi” kabulini esas almug-
tr. Hal béyle olunca, halkinin neredeyse tamami Hanefi-Matiiridi olan
cografyalardaki DAES gibi cihatgt orgiitler de giiniimiizde cihad ve kital
ayetleriyle istidlalde bulunurken klasik Siinni fikih-tefsir literatiiriini ra-

hatlikla kullanmaktadirlar.

Zamanimizda Misliman diinyanin yiizlesmek zorunda oldugu sorun,
Zahirilik, Baunilik gibi egilimlerin ne oldugunu irdelemekten ¢ok daha
buytiktiir. Bu biiyiik sorun, Miisliiman toplumlarin gerek dini kimliginin
tesekkiiliinde gerekse hayat pratiginin tanziminde ber bir tikel meseleyle ilgili
olarak nassa (ayet, badis) baspurmanin zorunlu olup olmadigini ve aym za-
manda naslar: birer hukuk kodu gibi kullanmakla nereye varilacagini diigiin-

me sorunudur.
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VI. Z3hiri-Selefi Yayiimaciligi Onleme
Noktasinda Ortaya Atilan Onerilerin

v 0143

Gecerliligi

Islim diisiincesinin son bir buguk as-
rina damgasini vuran itikadi ve siyasi
hareket hi¢ kuskusuz Selefilik’tir.
Cagdas Selefi hareketlerin, Islim diin-
yasinin Bati kargisindaki maglubiyeti-
nin etkisiyle olusan siyasi travmalarin
sonucunda yeserdigi yolundaki kanaat
yanltict olabilir. Zira —bu ¢aligmada
buraya kadar verilen bilgilerden de
agik¢a anlagildigy tzere- Selefi dii-

siince tarzinin kokenleri Islim’in er-

islam'n klasik ¢caginda olusan
Zahiri ve Selefi dinamiklerin

hiiyiik kismi sadece Ashabu’l-hadis
cizgisine degil, —goriiniiste catisma
halinde oldugu varsayilan- kelam
gelenegine de ciddi oranda sirayet
etmistir. Giiniimiizde bile kendisini
Ehl-i siinnet kelam ekollerinden
birine nispet etmesine ragmen
farkinda olmadan Selefi soylemin
propagandasini siirdiiren akim ve
isimlere kolaylikla rastlanilabilir.

ken dénemlerine kadar gitmektedir. Hicri II. ve III. asirlardan itibaren
Eblii’l-hadis, Eblii’l-eser, Ashabu’l-badis gibi isimlerle anilan topluluklarin
ortaya ¢iktigt ve bunlarin etkilerini giintimiize kadar kesintisiz devam et-

tirdikleri bilinmektedir. Bu zihniyetin temel kabulleri ¢agdas Selefi hare-

ketlerin tamaminda goriiliir. flaveten —kelam diisiincesi agisindan baktig-

mizda- Zahiri-Selefi zihniyet, Stinni kelam ekollerini de farklt oranlarda

143 Bu baglik alundaki kistm, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Dog. Dr.

Faruk Sancar’in Zahiri ve Selefi Din Yorumu adli eserde yayimlanan ayni bagliklt miizakere

metninin (s. 379-396) kisaltilmis seklidir.

65



Temel Konu ve Kavramlar

sekillendirmistir. Islam’in klasik caginda olusan Zahiri ve Selefi dinamik-
lerin biiyiik kism1 sadece Ashabu’l-hadis ¢izgisine degil, —goriiniiste ¢atig-
ma halinde oldugu varsayilan- kelam gelenegine de ciddi oranda sirayet et-
mistir. Gliniimiizde bile kendisini Ehl-i stinnet kelam ekollerinden birine
nispet etmesine ragmen farkinda olmadan Selefi séylemin propagandasini
stirdiiren akim ve isimlere kolaylikla rastlanilabilir.

Bu itibarla Selefilik derken, aslinda Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Matiiridiyye
gibi belli kurucu lideri, tabakalar: ve alimleri olan bir mezhepten ziyade
biitiin mezhebi temayiilleri kolaylikla etkileyebilme kapasitesini haiz bir

diisiinme bi¢iminden sz edilmektedir.'%

A. Zahir/Selefi Din Algisini Onlemeye Yonelik
Tekliflerin Tutarliligs

Selefi/Zahiri din algisin1 dnlemeye yonelik tekliflerin ne 6l¢tide tutarli ol-
dugu sorusunu cevaplamak igin “Siinni kelam sistemi’nin neyi ifade ettigini

anlamak gerekir.

Stinni gelenekte kelamin asil iglevi, “Ehl-i sinnet itikadint savunmak” ola-
rak bilinir. Buradaki “Ehl-i siinnet” ifadesinin eskiden beri en ¢ok sahiple-
nilen kavramlardan biri oldugu malumdur. Zira siinni kelam literatiiriinde
Ehl-i siinnet, “Restlullah ile Ashab cemaatinin akaid sahasinda takip et-

719 seklinde tanimlanir ve bu anlamiyla higbir Mislii-

tikleri yolu izleyenler
manin diginda kalmak istemeyecegi bir gerceveyi ifade eder. “Ehl-i siinnet”
terimi, ¢agdas bazi yazarlar tarafindan Selefiyye, Es‘ariyye ve Matiiridiyye
isimli ti¢ buyiik akimi kugatan bir hiiviyete dontstiriilmek istenirse de
klasik mezhepler tarihi kaynaklarinda Ehl-i Siinnet’in Selefiyye diye bir ko-
lundan bahsedilmez."® Ger¢i Es‘ariyye ve Matiiridiyye'nin kurucularindan
once Hicri I1. asra gelindiginde Islim diinyasinda siyasi zeminde Sia’ya,

“buiyiik giinah” meselesinde Haricilige ve “halku’l-Kur’an, ri'yetullah” gibi

144 Bk. Faruk Sancar, “Selefilik Bir Mezhep mi Yoksa Bir Diigiinme Tarzt m1? Selefi Diisiin-
cenin Sifrelerine Dair Bir Degerlendirme”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, 15/3
(2015), s. 25.

145  TeftazAnd, Serbul-Akdid: Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, s. 16-17.

146 Ayrinuili bilgi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DI4, X, 525-530.
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itikadi konularda Mu‘tezile’'ye muhalif olan biiyiik bir kitle bulunuyordu.
Ancak bunlar, dini metinleri anlama ve yorumlama noktasinda kendi arala-

rinda mutlak bir fikir ve sistem birligi olusturmus degillerdi.

Ehl-i stinnet’in erken dénem temsilcileri olan bu nesil arasinda metodik
olarak iki egilimin 6n plana ¢ikuigr goriliir. Daha 6nce de belirtildigi
tizere bunlarin biri, bugiinkii Zahiri/gelenek¢i kesimlerin de bir¢ok ba-
kimdan 6nciileri kabul edilebilecek Ebl-i hadis zihniyeti, digeri ise bunun
karsisinda yer alan re’yci/akilc: bakis agisidir. Bu iki akim arasindaki miica-
delede —yukarida sozii edilen mibne hadisesinin de biiyiik katkisiyla- mu-
hafazakirlig: temsil eden ilk egilimin, yani Ehl-i hadis’in stirekli bagarili
oldugunu séylemek yanlis olmayacaktur.

Islim akaidini agiklama ve savunmada naklin yaninda akli ve felsefi delil-
lerin de kullanilmasini zaruri géren ve béylece Ehl-i hadis'in metodundan
farkli bir yol izleyen Mu'tezile’nin kullandigi yonteme ilk defa “kelam” ad1
verildigini biliyoruz. Bundan dolayt Mu‘tezile, kelam metodunun kurucu-
su kabul edilmektedir. Ancak Mu‘tezile baglangigtaki bu amacini, giini-
miizde “iktidar zehirlenmesi” denilen sebepten &tiirii baski ve cebir yoluyla
kitlelere yaymaya baslayinca, ayet ve hadiselerin zahiri anlamlarina bagl
olan hadis ve fikih alimlerinin nefretini ve diigmanligini kazanmis, kamu
vicdan: da magdurlarin yaninda yer almugtir.

Fakat Mu‘tezile’ye yonelen bu 6fke dini metinlerin anlagilmasi konusunda
onlarla benzer bir yontemi teklif eden mutedil re’yci ¢izgiye de yonelmis
ve Oyle goriintiyor ki, Mu'‘tezile ile birlikte bu re’yci ¢izgi de —ismen degil-
se bile- fikirleri ve teklifleri itibariyle tasfiye siirecine girmistir. Bu kon-
jonktiir iginde ikisi de ayni zaman diliminde ortaya ¢ikan Ehl-i sinnet’in

Es‘arilik ve Matiiridilik isimli kelam ekolleri ana akim haline gelmistir.

“Ehl-i siinnet kelam1 denilen siinni kelam sistemini, diisiince ve yéntem
itibariyle Ehl-i hadis veya ¢agdas bir akim olan Selefilik’ten ayiran temel
farklilik nedir?” seklindeki bir soruya karst akla gelen ilk cevap, Ehl-i hadis
geleneginin nakilci, Stinni kelam sisteminin ise akilct oldugudur. Ashnda
Siinni kelamin Hadis Taraftarlar: karsisindaki en zayif yonii de —paradoksal
bir sekilde- kelamcilarin, kendilerinin akilci olduklarint zannetmeleridir. Bu
iddia bir taraftan nakle bagli kalmay ifade ederken diger taraftan da re’yci
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¢izginin kelam gelenegi icerisinde siirdiiriildiigii gibi bir rahatlamay1 te-
min etmektedir. Halbuki —ehlince gayet iyi bilindigi tizere- “keldmi akilci-
Lik” olarak ifade edilen tavir, son tahlilde haberi sifatlar: te’vilden ve ahiret
ahvaliyle ri'yetullah gibi bazt inang¢ konularinin akil agisindan imkéanini
kanitlama gayretinden ibarettir. Hakikatte ise “kelami akilcilik” denilen se-

yin akla miistakil bir dzne goziiyle baktigini soylemek miimkiin degildir.

B. Selefi Yayilmaciliga Karsi Diisiiniilebilecek Bazi Teklifler
1. Tasavvufi Diigiincenin Canlandirilmasi

Tasavvuf karsitligs, tarihten giintimiize biitiin Zahiri-Selefi hareketlerde
goriillen ortak tavirlardan birisidir. Bu durumda glinimiizdeki Selefiyye
yayilmaciligina ve zahiri din séylemine karsi tasavvuf nleyici bir imkén
olarak diistiniilebilir. Bu 6neride su 6nemli nokta mutlaka goz 6niinde bu-
lundurulmalidir: Tasavvufi diisiincenin, Selefiyye'den farkli olarak gercek-
ten zdhiri egilimlerden biitlintiyle uzak durup durmadigini ve biitiin dini
egilimleri kusatict bir hosgorii ve tevazuya pratikte sahip olup olmadigini
sorgulamak gerekir.

Tarihteki birka¢ safi hareket diginda, hélihazirda varligini stirdiiren tari-
katlarin veya tasavvufi goriinimlii dini yapilarin dini metinleri okuma bi-
¢imlerinin de bir hayli zdhiri renk tagidigi rahatlikla sylenebilir. Mesela
tilkemizdeki dominant tarikat yapilarinin, Selefiligin bu ¢alismada sunulan

Tasavvufi diisiincenin metin kodlariyla benzer bir paradigmaya sahip

okuma seklinin, ashinda klasik
veya cagdas Selefilik’teki
okumalara, dzellikle de ahkamla
ilgili naslar kati Zahiri bir tarzda
yorumlamaya yakin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Yine

ayni literatiiriin kullandigi
“havas-avam” gibi aynstiriai ve
seckinci dil de sifi diisiinceye
yiiklenmeye calisilan yiiksek
hosgorii ve tevazu elbisesinin
cok iyi oturmadigini
gostermektedir.

olduklarini séylemek miimkiindiir.

Ote yandan tasavvufi diisiincenin erken
donemleri ile kurumsallasma donemi
olarak bilinen sonraki dénem arasin-
da belirgin farkliliklar bulunmakrtadir.
Ayrica sufi distincenin bauniliginden
soz edilirse de bu, zahiri anlayig1 ta-
mamiyla reddeden bir okuma bigimi
degildir. Safiligin zahiri diglayan tavri
zahirt anlamlarin kendi amacina hizmet
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etmemesinden kaynaklanmaktadir. Dolayistyla Tasavvufi diistincenin me-
tin okuma seklinin, aslinda klasik veya cagdas Selefilik’teki okumalara,
ozellikle de ahkamla ilgili naslari kat1 Zahiri bir tarzda yorumlamaya yakin
oldugunu séylemek miimkiindiir. Yine ayni literatiiriin kullandigs “havés-
avam” gibi ayristirict ve segkinci dil de stfi distinceye yiiklenmeye ¢alisilan
yiiksek hosgorii ve tevazu elbisesinin gok iyi oturmadigini géstermektedir.

Sonugta bugiinkii Selefi tehdit karsisinda tasavvufi diistincenin desteklen-
mesi bagka tehdit potansiyellerini harekete gegirebilir. Suna dikkat etmek
gerekir ki, eger “tasavouf” derken, bireysel bir dindarlik tiirii olan siifi yasant:
degil de kurumsallasmis dini yapilar kastediliyorsa bu, “sifi elbisesi icine giz-
lenmis bir Selefilik” demektir. Ancak “tasavvuf” derken, safi diisiincenin
insan, dlem ve Tanr1 tasavvurundan beslenerek yeni bir din dili inga edil-

mesi kastediliyorsa bu diisiince, tizerinde durulmaya degerdir.

2. Mezhep Aidiyetinin Degelendirilmesi

Mezhep aidiyetinin yeniden gii¢lendirilmenin Selefiyye yayilmaciligini
onleyecegi disiiniilebidir. Bu ¢aligmada yeri geldikge ifade edildigi tizere
Zahiri-Selefi zihniyet herhangi bir mezhebin mukallidi olmay: gayrimesru
addeder. Onlara gore giinliik ibadetlere ve muamelata dair meselelerde bir
miiminin yapmasi gereken sey, ¢evresindeki ilim erbabindan fetva almak-
tr. Bir Zahiri-Selefiye hangi mezhebin takipgisi oldugu soruldugunda ve-
recegi cevap, “Selef mezhebine ittiba”dan ibaret olacaktir. Clinkii gegmiste
oldugu gibi bugiin de Selefi ideoloji hem tasavvufa hem sosyal bir realite

olan mezhep olgusuna kargidir.

Cok onemli bir nokta da sudur: Se-

lefiligin bugiin cariye, kdlelik, kilgiik o soragiigin bugiin cariye, Kélelik,

kiiciik yastaki kiz cocuklariyla
evlenme gibi cagdas Miisliiman

bile dehsete diisiiren fetva ve
uygulamalarinin neredeyse tamami
dort mezhebin fikih literatiiriinde
yer almakta ve giiniimiiziin muhtelif
fikih mezheplerinin mensuplari olan
ulemadan da bu literatiirdekinden
farkh ciddi sesler gkmamaktadir.

yastaki kiz cocuklariyla evlenme gibi
cagdas Miisliiman bile debsete diisiiren
fetva ve wygulamalarimin neredeyse ta-
mami dért mezhebin fikib literatiiriin-
de yer almakta ve giiniimiiziin mubtelif
fikih  mezbeplerinin  mensuplar: olan
ulemadan da bu literatiirdekinden
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farkly ciddi sesler ctkmamaktadir. Oysa ki, Selefiligi Selefilik yapan zihniyetle
hesaplagiimadigy takdirde ortaya ¢ikacak gercek, sadece Sfii veya Hanefi
mezhebinin mukallidi olan Selefiler olacaktir; zaten Miisliiman toplumlar-
daki reel durum da bundan ibarettir.

C. Selefilik’le Miicadele Paradigmasinin
Yeniden Kurgulanmasi

Oncelikle Selefi yayilmacilik bir tehdit olarak ciddiye alinmalidir. Aslinda
Selefi yayilmacilik siyasi, ideolojik ve ekonomik boyutu da olan bir me-
seledir. Fakat temelde din referansl bir hareket oldugu agikeir. Oyleyse
burada kendi dini telakkimizle ve ayni zamanda mensubu bulundugumuz
dini diistinceyle yiizlesmemiz, hatta duruma gére hesaplasmamiz gerek-
mektedir. Oncelikle “Ehl-i siinnet”i bin kiistir yildan beri degismeden de-
vam eden $ia aleyhtarligs tizerinden anladigimiz, bu anlayisla sinirladig-

miz siirece Selefilik kargisinda basari sansimiz ¢ok diisiik gozitkmektedir.

Selefiligin erken dénemlerden itibaren, bagta Ehl-i re’y olmak tizere, akil
merkezli diigtinen ziimrelere karst ne kadar saldirgan bir dil kullandigy,
tutum takindigs bilinmektedir. Asagida “Degerlendirme ve Sonug” baslig
altinda buna dair baz bilgiler sunulacaktir. Burada su kadarini belirtelim
ki, klasik Selefi metinlere bakildiginda aslinda Ehl-i hadis’in Sia’ya baki-
styla Mu‘tezile'ye, hatta Es‘arilere ve Matiiridilere bakist arasinda 6nemli
bir farklilik bulunmadigy goriilir. Onlar nezdinde Siinni kelam sistemi,
Aristo ve Yunan aklinin kérii kériine takibinden ibarettir. Ehl-i re’y’in
kurucu 6nderleri olan Ebl Hanife, Ebt Yusuf gibi isimler hakkinda Ehl-i
hadis’in neler soylediklerini, en yetkin isimlerinin agzindan okumak i¢in
Ibn Kuteybe veya Tbn Hibban’in kitaplarina bakmak yeterlidir. Bu itibarla
Selefilik olgusuyla basa ¢ikabilmek i¢in 6ncelikli olarak -en azindan Se-
lefiligin Stinni kelam sistemine kargt gdsterdigi kadar- agik ve net tavir

takinmak gerekmektedir.

Diger bir 6nemli konu da kendilerini Stinni kelam distincesi ¢izgisinde
goren simdiki Miisliiman ilim insanlarinin, ilahiyat uzmanlarinin bunun-
la neyi kastettiklerinin farkinda olmalari gerektigidir. Burada kastedilen,
eger dini metinlerdeki miitesabih ifadeleri te'vil etmek gibi bilindik is-
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lerle ugrasan bir ekoliin takip¢iligi ise yapilacak bir sey yoktur; ¢tinkii
bu zihniyet, bir iki husus disinda, —farkinda olsun veya olmasin- zaten
Ehl-i hadis’in niifuzu altina girmis demektir. Ancak o, kendisini tanim-
larken gercekten Ehl-i re’y ekoliine mensubiyeti kastediyorsa Selefilerin,
re’'y metoduna ve bu metodun EbG Hanife gibi 6nderlerine yonelik net ve
tavizsiz kagitliginin farkinda olmali buna gére bir strateji gelistirmelidir.
Yani aynt anda hem Ehl-i re’y’in 6nderleri Ebti Hanife, Ebt Yusuf taraftar:
olup hem de Ahmed b. Hanbel, Evzai, Ziihri, Sa‘bi ve diger Ehl-i hadis’in
hakliligindan bahsedilemez. Bu tirkeklik erken dénemden itibaren kelami
metinlere de sirayet etmis bulunmaktadir. Nitekim kelam metinlerinin
haberi sifatlarla ilgili kisimlart genellikle s6yle bir klise ctimleyle sonla-
nir: “Tarikatii's-selef elsem, tarikatii’l-halef abkem.” Bu soz, agik¢a sunun
ilanidir: “Biz Selef’in dini anlama ve yorumlama metodunun en giivenilir
metot oldugunu kabul ediyoruz.”

71






VIl. Degerlendirme ve Sonu¢™

Bu ¢aligmanin yukaridaki béliimlerinde “Zahiri ve Selefi din yorumu”nun
anlami, mahiyeti, tarihi, temsilcileri, etkileri, sorunlart gibi baglica konu-
lar hakkinda doyurucu bilgiler verildi. Bu bilgiler @izerine “degerlendirme
ve sonug” olarak sunlar not edilebilir:

1. Kitap ve Siinnet’i Kaynak Olarak Kabulde
Ehl-i Hadis — Ehl-i Re’y Fark:

Islim inang ve fikir tarihinde ortaya ¢ikan mezhep, firka, tarikat gibi olu-
sumlarin tamamina yakini gerek dini konulara gerekse din ile iliskilendi-
rilen diinyevi meselelere dair gériislerini, tezlerini ve pratiklerini dncelikle
“Kitap ve Siinnet’e dayanarak megsrulagtirmaya dikkat etmislerdir. Hz.
Peygamber’e atfedilen bir buyruk uyarinca'®® “Siinnet” kavramini da genel-
likle Hz. Muhammed (a.s.) ve ilk dort halifenin uygulamalar: ¢ergevesinde

anlamiglardir. Ayrica Ehl-i Stinnet’i olusturan biyiik Miisliiman gogun-

147 Mustafa Cagrict.

148 “cudll foas G 225 22 5 (355 ( (K08, Ahmed b. Hanbel (5. 241/856), el-
Miisned (ngr. Heyet), Vaduz 1431/2010, VI, 1565/no. 17416. “Siinnet” kelimesi terim
olarak bagka bir¢ok kaynakta da “Hulefi-y1 Résidin siinneti” seklinde kullanilmigtir. Me-
sela bk. Ebu’l-Hasan Abdiilaziz b. Yahya el-Kinani (5. 240/855), el-Hayde ve'l-I%tizar
fi'r-Reddi ‘alé men Kéle bi-Halki'l-Kur'an, s. 114; Ibn Ebi Asum Ahmed b. Amr eg-Sey-
bani (6. 287/900), es-Siinne, 1, 66, 70; Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6. 294/907),
es-Siinne, s. 14.
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luk i¢inden ilim ve fikir insanlari, bu mutedil ¢izginin kurucu 6nderleri ve
alimleri olarak bildikleri sahsiyetlerden kendilerine ulasan mirasi, onlarin
Kitap ve Stinnet’e iliskin anlayis ve yorumlarint da kaynak olarak dikkate
almiglardir. Keza 6nceki nesillerden intikal eden bireysel ve toplu i¢tihatlar

(icma) gibi birikimden de yararlanmuglardir.

Ancak Ebl-i hadis, Ebl-i eser, (giiniimiizde) Selefiyye'®® gibi adlarla anilan
bagka bir kesim, ilk olarak, dini metinleri sadece zahiri ve lafzi manalariyla
anlamiglar; metnin dedigine bakmislar, demek istedigi tizerine diisiinmeyi
(nazar, re’y) kesinlikle reddetmislerdir. Lafzin tizerinde amag ve yarar ek-
senli akli ve mantiki yorumlar yapilmasina, bagta Hz. Omer olmak iizere
Sahabe alimleri ve yoneticilerinin de kullandiklari akli yontemlerin ve ge-

nel prensiplerin tiretilmesine ve kullanilmasina kargi ¢tkmislardir.

Tkinci olarak, ayni kesim, “Selef” kavramunt ilk ii¢ Miisliiman nesle, “stin-
net ve eser/asar” kavramlarini da ilk ti¢ neslin dini tecriibelerine indirge-
mis; bdylece bu kavramlari kendi sekilci ve nas¢1 (dogmatik) anlama ve
yagama tarzlartyla sinirlamiglardir. Sonugta Ehl-i hadis, bu dar ¢ergeve igi-
ne soktuklart gelenegi, —asagida biraz bilgi sunulacak olan- “stinnett’l-A-
rab”a (Arap gelenegi ve kiiltiiriine) uygun sekilde mutlaklagtirmiglardir.

2. Zahiri/Selefl Zihniyetin “Stinneti’l-Arab” izerinden
Urettigi Bid‘at Telakkisi

Biiytk ol¢tide “siinnetii’l-Arab” icine sikistirilmis ve tstelik lafizci ve zé-
hirci anlayisa, dolayistyla sekilcilige hapsedilmis olan bu kutsallagtiriims
gelenekle Grtlismeyen bagka biitiin gelenekler, yorum ve anlayiglar Ehl-i

hadis tarafindan “Islam dis1, gayrimesru yenilik” anlaminda bid‘at sayi-

149 “Selefiyye” kavraminin modern zamanlara kadar ozel olarak Ashibu’l-hadis/Ehl-i hadis
icin kullanilmadigi, bn Teymiyyenin de “es-Selefiyye” kelimesini “bir mezhep, mesrep,
grup ad: olarak” kullanmadigs kanaati hakimse de (bk. Sénmez Kutlu, “Gelenekgi-Za-
hird Islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel Temelleri”,
Zahiri ve Selefi Din Yorumu, s. 58-59, dzellikle 146. dipnot), ibn Teymiyye “Hisimiyye,
Mu'tezile, Miircie, Felasife” gruplarinin yaninda farkli bir grup adi olarak “Ehlii'l-hadis
ve's-Selefiyye”yi de zikretmistir (Der’u te‘drudi’l-‘akli ve'n-nakl, 11, 182). “Sifatlar1 sabit
goren Ehl-i hadis ve Selefiyye” derken de “Selefiyye” kelimesini belli bir grup ismi olarak
kullandig1 anlagilmakeadir (Tbn Teymiyye, aynt eser, VII, 15).
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Asagidaki ifadeler, Ashabu’l-hadis’in
onde gelen temsilcilerinden Ahmed

b. Hanbel'in dgrencisi, hadisci ve
Hanbeli fikihgisi Ebii Muhammed Harb
b. ismail el-Kirmani'nin (6. 280/894)
Mesd’ilu Harb el-Kirmdni adli eserinde
yer almaktadir: “Re’y taraftarlan
(Ashabu'r-re’y) bid‘atci ve sapkindirlar;
Siinnet ve eser diismanidirlar. Dini (iigii
de akli yontemler olan) re'y, kiyas ve
istihsan olarak griirler. Asara (ilk ii¢
nesilden gelen rivayetlere) muhalefet
eder, hadisi tanimazlar. Peygamber’e
uymayi reddedip Ebii Hanife'yi ve onun
soziine uyanlar onder kabul eder,
onlarin dinine tabi olurlar, onlarin
goriiglerini dile getirirler. Bu ve benzer
goriigleri benimseyenlerden daha
sapkin kim olabilir!

lip reddedilmistir. Hicri ikinci as-
rin baglarindan itibaren sosyolojik
ve kiiltiire]l olarak bu gelenegin
disinda kalan yeni Miisliimanlar,
bilhassa Zahiri-Selefi ¢evrelerin
pejoratif bir kavram olarak Arap
olmayan Misliman unsurlar igin
kullandiklar1 “Mevali” adiyla agagi-
lanmaya baglandi. Halbuki —bagta
Ebl Hanife olmak iizere- re’y ta-
raftarlari, dinin asli kaynaklari olan
Allah’in  Kitabt ve Peygamber’in
Stinnetindeki mana ve maksatlara
sadakati titizlikle korumuglar; za-

man ilerledik¢e ortaya ¢ikmasi ka-

¢intlmaz olan yeni meselelere ise,
teorisi itibariyle oldugu gibi fiilen
de evrensellesmis bulunan Islam’in iginden, “nakil ve akil” birlikreligi ile
¢oziimler tiretme gayreti i¢inde olmusglardi. Zahiriyye'nin en biiyiik alimi
olan, ayni zamanda diiriist durusuyla da taninan Tbn Hazm bile —aslinda

re’y karsiti oldugu halde- Imam Ebt Hanife'nin soyle dedigini bildiriyor:

“Ebu Hanife diyor ki: Allab’tan gelenin (Kur'an’in) basimiz géziimiiz istiin-
de yeri var. Restilullab’tan geleni (Peygamber’in sizlerini) de dinleriz ve itaat
ederiz. Sabdbe’den gelen goriislerden secim yapariz ve onlardan sasmayiz. Ta-

biin’den (ikinci nesilden) aktarilanlara gelince, onlar dlimse biz de dlimiz.”"*

Eba Hanife, Allah’in Kitabrna ve Peygamber’in Siinnetine olan saygisini
ve onlart mutlak otorite kabul ettigini boylesine kesin bir dille ifade etmis
olmasina ragmen o ve ona tabi olanlar, Ehl-i hadis tarafindan “Stinnet
diigmani, bid‘at ve dalalet ehli” gibi saldirilara maruz kaldilar. Asagidaki
ifadeler, Ashabu’l-hadis’in 6nde gelen temsilcilerinden Ahmed b. Han-

150 el s bnond ol g sk bl oo dil g (g0 elor Lo Gaall s ol 1 (b Qs b 0y 6l La 2 50 Bl T
«dx?)ﬁjdt?)rp;,_w.u\wt?ujﬁ;&@s‘;gjrm,siyugﬁ;alg,aw\y;bu,
Ibn Hazm, el-Thkam fi Usili’l-Abkém, Kahire 1404, 1V, 573; keza bk. Ebt T4lib el-Mekki
(6. 386/996), Kiitw'l-Kulith, 1, 274; Tbn Abdilber en-Nemeri, el-"Tntikd’ fi Fedaili’s-Seldses
ti'l->E’immeti’|-Fukabd’, s. 144.
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belin &grencisi, hadis¢i ve Hanbeli fikihgisi Ebt Muhammed Harb b.
Ismail el-Kirmaninin (5. 280/894) Mesd’ilu Harb el-Kirméni adl eserinde

yer almaktadir:

“Re’y taraftarlart (Ashdbur-re’y) bid‘at¢i ve sapkindirlar; Siinnet ve eser
diigmanidirlar. Dini (li¢ti de akli yontemler olan) re’y, kiyas ve istihsin
olarak goriirler. Asara (ilk ii¢ nesilden gelen rivayetlere) muhalefet eder,
hadisi tanimazlar. Peygamber’e uymay: reddedip EbG Hanife'yi ve onun
soziine uyanlart 6nder kabul eder, onlarin dinine tabi olurlar, onlarin go-
riglerini dile getirirler. Bu ve benzer goriisleri benimseyenlerden daha
sapkin kim olabilir! Bunlar Peygamber’in ve Sahabelerinin s6ziinii birakip

Ebt Hanife ve onun yanindakilerin goriistine (re’y) uyarlar.”"!

Kur'an’in ilk muhataplart olan Sahibe de elbette 6ncelikle ayetlerin lafzi
ve zdhiri ifadelerine bakiyor, bu ifadelerde denilenlere dikkat ediyor, sart-
lar elverdigi 6l¢iide Allah’in Kitabr'ndan ve Peygamber’in Siinnetinden ilk
bakista anladiklar: lafzi manalara itibar ediyor ve uyguluyorlardi. Fakat
—bundan 6nceki “Makésidi Tefsir” baglikli ¢alismada etraflica ortaya ko-
nuldugu iizere (bk. 6zellikle s. 73-76)- Sahibe ileri gelenlerinin tamamina
yakini ile Tabiin alimlerinin 6nemli bir kismi bu lafizlarin hangi amag-
lar1 gozettigine de bakiyorlardi. Sayet sartlarin degismesi sebebiyle farkls
bir anlama ve uygulama tarzi o amaglart gergeklestirmeye daha uygun ise
Kur’an ve Siinnet’in amaglarini yani gai anlamlarint (makdsid) ve gozettigi
yararlart (mesdlib) lafzi ve zahiri anlamlara tercih ediyorlard:.

Takriben hicri II. yiizyilin baglarindan itibaren hadis rivayetleri ve derleme-
leri yayginlagmaya bagsladi. “Ashabu’l-hadis”, “Ehli’l-hadis”, Ehlirl-eser”
gibi isimlerle ortaya ¢ikan yeni bir ziimre sayesinde s6z konusu rivayet biri-
kimi hizla ¢ogaldi. O kadar ki, bu dénemde “ilim” denince hadis bilgisi ve
birikimi anlagilir oldu.”* Bu da Mevdli karsisinda, tamamina yakint Arap
asilli olan Sa‘bi, Evzai, Siifyan es-Sevri, Safii, Ibn Hanbel gibi re’y/akil kar-

sit1, zahirci/lafizci Ashabu’l-hadis 6nderlerinin poziyonunu giiglendirdi.'”

151 Ebt Muhammed Harb b. Ismail b. Halef el-Kirméni, Mesa’ilu Harb el-Kirmani, 111, 984.
152 Genis bilgi i¢in bk. Imtiyaz Ahmed, Deld’ilii’t-tevsikyl-miibekkir li’s-siinneti ve'l-padss, s.
110-123.

153  Hz. Omer’in Medine digina gonderdigi bazt sahabilere az hadis rivayet etmeleri yolunda
tavsiyede bulunmasi (bk. Abdullah Aydin, “Ehl-i Hadis”, DI4, X, 507-508), muhtemelen
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3. Ehl-i Hadis’in “Siinnetii’l-Arab” — “Siinnetii’'n-Nebi” Telakkisi

Ehl-i hadis’'in kutsallik atfedecek derecede deger verdigi ve dokunulmaz
saydigy siinnet, eser (¢og. dsdr), selef gibi kavramlara bakarsak, “gelenek,
gorenek, adet, orf, yol, iz” gibi anlamlar tastyan ilk ikisinin 6nemli &l-
giide temellerini Islam Gncesi Arap kiiltiirinden alan kavramlar oldugu-
nu; “selef”in de yine “ge¢mis atalar (abd’)” anlamina geldigini goriiriiz.
Araplar, Islam’dan 6nce de izlenmesini zorunlu saydiklar: atalarindan ge-
len geleneklere “Arabin siinneti (siinnetii’l-Arab)” diyorlardi. Ibn Diireyd’in
(6. 321/933) Asmai’ye (6. 216/31) atfen aktardigina gore bir bedevi, og-
luna “Seni stinnet ettirmek istiyorum” der. Oglu “Siinnet nedir?” diye
sorunca babast “Arabin siinnetidir’ cevabini verir."™* Ebt Talib el-Mekki
(6. 386/996), yaninda tarak bulundurmanin “Arabin siinneti” oldugunu,
Hz. Peygamber’in de bu siinneti bir “ahlak” prensibi olarak devam et-
tirdigini kaydeder.”® Olduk¢a muahhar (V./XI. yiizy1l) bir kaynakta Hz.
Peygamber’in hadisi diye aktarilan bir rivayette, kiyamet yaklastiginda baz
iyi seylerin ortadan kalkacagindan bahsedilmis, bunlarin basinda da “Ara-
bin siinneti” sayilmistir.'** Maliki fakihi Kadi Abdilvehhab (6. 422/1031),
giyimle ilgili “mekruh” kavraminy, “4rap giyim kusamina wymayan, yaban-
clarin giyim tarzina ve adetlerine benzeyen kiyafet” seklinde tanimladiktan
sonra, “Yasaklanmis olan kismi hari¢ olmak {izere, Arabin stinneti Pey-
gamber (s.a.v.)'in de siinneti ve mezhebidir” der.'” Imam Malik'in, “Ara-
bin stinneti’ni koruma hususunda ¢ok daha kati oldugu anlagiliyor; “Ya-

bancilarin siinnetini 6ldiiriin, Arabin siinnetini yasatin” dedigi nakledilir.'*
’ yas g

Goriildigu tzere, “yenilik” anlamindaki “bid‘at” teriminin karsiti olan
“stinnet” o asirlarda sadece “Hz. Peygamber’in din ile ilgili sozleri, tu-

tum ve davransglar1” seklinde dini bir anlam icermiyordu; Arabi (etnik) bir

Ashabu’l-hadis arasindan kendi pozisyonlarini giiglendirmek i¢in hadis iiretenlerin ¢ik-
masindan kaygt duyduguna isaret etmektedir.

154 Ibn Diireyd, Cemberetii’l-Luga, 1, 196.

155 Ebd Talib el-Mekki, KanI-Kulib, 11, 243.

156  Yahya b. el-Hiiseyn eg-Seceri (6. 499/1106), Tertibu’l-Emdali’l-Hamisiyye, 11, 355.

157 “sce Lo 508 V] ndy = oy e bl o = ol o Lgnabde s 1 2, Kl Abdilvehhab,
el-Ma‘ine ‘ala Mezhebi Alimi'l-Medine, 1, 1723.

158 “osi 21 5505 a3l £21 247, Saubi, el-Muvdfakar, TV, 115; Semseddin es-Sehavi,
el-Makdasidu'l-Hasene, s. 222.
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Hanbeli-Selefi zihniyetinin en
onemli temsilcilerinden olup,
giiniimiiz Vahhabi-Selefi akiminin
da referanslarinin basinda gelen

ibn Teymiyye, “Namaz kilacak bir
kimsenin namaz icin seccade aramasi
‘Selef'in siinneti'ne aykindr. Bilakis
Mubhacirler ve Ensar ile onlara
uyanlar (Tabiin nesli)... Peygamber
Mescidi’'nde yere (topraga) secde
ederlerdi” der. Sonra soyle bir hikaye
aktarir: “(Tebeu't-Tabiinin taninmig
hadis ve fikih alimi) Abdurrahman

b. Mehdi (6. 198/813-14) Medine’ye
geldiginde yere seccade sermisti.
Bunu goren (Malikilik mezhebinin
kurucusu) imam Malik onun
hapsedilmesini emretti. Biri onun
Abdurrahman b. Mehdi oldugunu
soyleyince, ‘Bilmez misin, mescidimize
seccade sermek bid"attir” dedi.

kavram olarak kiiltiirel bir anlam
da tagtyor, son derece degerli bir
hayat kanununu ifade ediyordu.
Bu kanunun Islam'dan énceki dé-
neme ait olanina Islimi donemde

159

“siinnetii’l-Cabiliyye” denildi.

Kur'an’in anlattgina gore, Cahi-
liye miisrikleri “selef” yerine, ayni

A

anlamda “Aba” (atalar) kelimesi-
ni, “siinnet” yerine de benzer bir
anlam iceren “eser/dsdr” kelime-
sini kullanarak, “Biz, atalarimiz:
(4b?’) bir inang idizerinde bulduk
ve elbette onlarmn izlerinden (Asir)
giderek dogru yolu buluruz” diyor-
lard1.'*® Yeni donemde Ehl-i hadis
kesimi, “atalar”in yerine “Selet™,

“Cabhiliye stinneti’nin veya “4sar”1-

nin yerine de “Siinnetiis-Selef "' ile “ilk ti¢ kusaktan aktarilan miras, ge-

lenek” anlaminda “eser/dsdr”1 koydu. Bu suretle “Ebl-i hadis’, diger adiyla

“Ehl-i eser” tarafindan gelenek mutlak bir dini kaynak olarak benimsenip

savunuldu. Bu gelenege uymayan her is bid‘at sayilip reddedildi. Su 6rnek

bunu net bir sekilde anlatiyor:

Hanbeli-Selefi zihniyetinin en 6nemli temsilcilerinden olup, giiniimiiz

Vahhabi-Selefi akiminin da referanslarinin baginda gelen Ibn Teymiyye,

“Namaz kilacak bir kimsenin namaz igin seccade aramasi ‘Selef’in siin-

159 Cok sayida kaynaga drnek olarak bk. Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellim (5. 224/839),
Kitabu'l-Iman ve Me%limubii ve Sunenubii ve Istikmdlubti ve Derecdtub, s. 45; Buhari,
es-Sabih, X, 6/no. 6882; Ebti Bekir b. Ahmed es-Seybani (6. 287/900), ed-Diydt, s. 518;
Fahreddin er-Réazi, Mefiribu’l-Gayb, Beyrut 1421/2000, V, 107; Ibn Hacer el-Askalni,

Fethu’l-Bari, Beyrut 1379/1959, 11, 47.

160  Zuhruf 43/22-23; Chhiliye Araplarinin, atalarindan gelen adet ve uygulamalara bagliliklarint
ifade ettiklerine dair diger ayetler icin bk. M F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifebres, “ebv”

(abaena) md.

161 Mesela bk. Ebt Talib el-Mekki, Kizu'l-Kulib, 1, 35, TL, 200, 300, 486; Gazzali, [hyd’, 1,
241, 339; 111, 378; Ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-Kubra, 11, 60.
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neti’ne aykiridir. Bilakis Muhacirler ve Ensar ile onlara uyanlar (T4biin
nesli)... Peygamber Mescidi'nde yere (topraga) secde ederlerdi” der. Sonra
soyle bir hikaye aktarir: “(Tebeu’t-Tébiinin taninmis hadis ve fikih alimi)
Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14) Medine'ye geldiginde yere sec-
cade sermisti. Bunu goren (Malikilik mezhebinin kurucusu) Imam Malik
onun hapsedilmesini emretti. Biri onun Abdurrahman b. Mehdi oldugunu

soyleyince, ‘Bilmez misin, mescidimize seccade sermek bid’attir” dedi.'®

Aslinda bir toplumun ve o toplumdaki énderlerin kendi milletine sayg:
duymalarinda ve onun kiiltiiriinii, geleneklerini (siinnet/siinen, eser/asir)
koruyup yasatmalarinda yanlis bir sey yoktur. Yanlis olan, “stinnett’l-A-
rab”’in, yani Araplara mahsus gelenek ve orfiin, Ehl-i hadis tarafindan
Islam’da 6zel bir yeri olan Peygamber'in dini konulara mahsus “Siinnet”i
ile harmanlanip, Islam’in vazge¢ilmez degerleri olarak biitiin Miisliiman
milletlere dikte edilmesi, dayatulmasidir. Yiiz yillardir yasanan, hila da
devam eden aci tecriibeler gistermektedir ki, bu anlays, evrensel Islam™, son
derece mubafazakdr ve yenilik karsiti olan “Arabin siinneti’ne bapsetmistir.
Basta Imam-1 Azam (en biiyiik imam/6nder) EbG Hanife olmak iizere
Ehl-i re’y'den olanlarin —asagida sunulacag: tizere- kéfirlikle itham edil-
melerine kadar varan su¢lamalara maruz birakilmalarinin asil sebebi de iste

bu anlayisa itiraz etmis olmalaridir.

4. Ehl-i Hadis ve Selefilerdeki Akil Karsithigini Besleyen
Arapg1 Diisiince

Kaynaklarda verilen bazi bilgiler —bu ¢alismanin birkag¢ yerinde de belir-
tildigi tizere- Emeviler déneminden baglayan ve umumiyete Emevi y6-
netimini hem destekleyen hem de onlardan destek géren Ehl-i hadis’in
Arap olmayan Miisliimanlara (Mevali) yonelik dtekilestirici tavri “siinne-
tii'l-Arab”1 koruma duygusundan geliyordu. Burada, hadis alimi ve tarihgi
Ya'kb b. Siifydn el-Fesevinin (5. 277/891) verdigi bilgiyi énemi dola-
yisiyla bir kez daha hatirlatalim. Fesevi, once hadis oldugu ileri siirdiigii
soyle bir rivayet aktartyor:

162 Ibn Teymiyye, el-Fetdval-Kubra, 11, 60.
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“Vaktiyle Tsrailogullar’nin ileri diizgiin gidiyordu. Ne zaman ki, i¢lerinden
(yabanct) milletlerden bazi esir cocuklart yetisip bunlar re’y (akil) ile konugmaya

basladilar, iste o zaman hem kendileri saptilar hem de bagkalarini saptirdilar.”'*

Fesevi, bu rivayetin ardindan, Arap asillt olup, re’y karsitt olarak nam sal-
mis bulunan, re’y ekoliiniin 6nderi olarak bilinen Siifyan es-Sevrinin (6.
161/778) su soziinii nakleder:

“Biz, (bu hadis tizerine) diisiindiik ve gordiik ki, ilk defa re’y (akil) ile konu-
sanlar Medine'de Rebfa (b. Eblt Abdurrahman), Kiife'de Ebii Hanife, Basra'da

ise (Osman) el-Betti olup, her ti¢ii de yabanct asilly esirlerin cocuklaridir.”**

Baylece Siifyan es-Sevri, diger ikisiyle birlikte EbG Hanife'yi de sapan ve
saptiran biri olarak g6stermis olmaktadir.

Fesevi ve sonraki bazilarinin hadis diye aktardiklart yukaridaki s6z Abdul-
lah b. Amr, Amr b. Ziibeyr gibi bagkalarina da nispet edilmistir.'®® Anla-
stldig1 kadariyla hem akil kargitligi hem de Arap olmayan Misliiman un-
surlara karsi dislayicilik, tamamina yakint Arap asillt olan Selefi dlimlerin
onde gelenleri arasinda erken bir zamanda baglamugtir. Bu zihniyet zamanla
yayginlasarak kesintisiz siirdii. Cagimizda daha ¢ok Vehhabilik ve Selefilik
adlariyla anilan olusumlarda da bu irki-dini temayiil devam etmekte; Za-
hiri-Selefi zihniyet ile radikal diisiince ve eylemler, Hanbeli-Vehhabi Arap
tilkelerinin finans ve egitim destegiyle Vehhabi ve Selefi olugumlar eliyle
Hanefi-Matiiridi cografyalara yayilmaktadir. Su hélde ge¢miste ortaya ¢1-
kip gelistigi cografya ve toplumlarda oldugu gibi giiniimiizde de Selefilik
aslinda bir Arap diisiincesi ve hareketidir; diger cografyalardaki Selefi grup
ve cemaatlerin ilham kaynagi da Arap diinyasindaki hakim Selefi atmos-
ferdir. Hatta {inlii medeniyet tarihgisi Bernard Lewis’in tespitiyle “Chi-
cago, Los Angeles, Birmingham ya da Hamburgda yasayan Miisliimanlar

—¢ok dogal, ¢ok normal olarak- ¢ocuklarina din ve kiiltiirlerine dair bir

163 “,L051,L88 3L e I8 g 2l s T 228 Joisy 2 231050, Yakab b.
Siifyan el-Fesevi, el-Maife ve’t-Tarib, 111, 20-21; keza bk. Tbn Mace, es-Siinen, Kahire
1435/2015, 1, 200/no. 56.

164 G RG2S sl i A8 8005 s Fadll fo, 186 12 ISP RS ke 06

s h - s s -z g -

~fyy

(..Z;Yfl LU LV, Fesevi, gasterilen yer.
165 Mesela bk. Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, XXI, 377/no. 38747; Darimi, el-Miisned, 1, 270/
no. 124.
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temel vermek istediklerinde, bunun i¢in geleneksel kaynaklara bakarlar...
Sorun bugiin (2010) bularin biiyiik cogunlugunun Vahhabiler tarafindan
finanse edilmesi, dolayistyla Vahhabilerin denetiminde olmasi; 6grendik-
leri Islam’in Vahhabilik Islam’t olmast... Son baktigimda El Kaide iiyesi on

iki Ttrk tutuklands, on ikisi de Almanyada dogmus, okumugtu.”¢

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore Arap olmayan ve re'y (goriis, fikir) be-
lirtmeye 6nem verdikleri i¢in “Ehli’r-re’y” (Re’y taraftarlari) olarak tani-
nan alimlere karst duyulan nefretin baglangici, h.104te (722) 6len hadis
ve fikih alimi meshur $a‘bi’'ye kadar uzanmaktadir. Goriildiigii kadariyla,
Ehl-i re’'y’e yonelik kiigiimseme ve Stekilestirme ifadesi olarak literatiire
giren “el-Ereeytiyyiin” (‘Ne diigiiniiyorsun’cular) tabirini ilk o kullanmus;
ondan sonrasinda bu tabirle ¢ogunlukla “re’yci” olarak bilinen Hanefiler
kastedilmistir. Sa‘bi, “Vallahi su topluluk mescidden nefret etmeme sebep
oldu! Onlarin yiiziinden mescide gitmek evimi stipiirmekten bana kesin-
likle daha agsr geliyor” demis; rivayeti aktaran zat onlarin kimler oldugunu

sorunca da “Su ‘ereeyteciler” diye cevap vermisti.'”’

Bu agir1 akil-fikir karsitligy, ilerleyen zamanlarda muhalif bir hareket olan
akil ve 6zgiirlitk savunucusu Mu‘tezile’yi hicri III. yiizyilin ortalarinda —
biraz da Mu‘tezile’nin siyasallagmast yiiziinden- etkisiz hale getirdi. Ehl-i
re’y’in Mu'‘tezile’ye gore daha itidalli temsilcileri olarak taninan Ebt Hani-
fe ve 6grencilerinin 6nciiliigiindeki akilct hareket ise —cografi, kiiltiirel vb.
farkliliklar yaninda- muhtemelen hem akil ile nakil arasinda makul bir
denge kurmalart hem de siyaset dist kalmay: basarmalar: sayesinde zaman-
la giiglia bir hareket haline geldiler. Bununla birlikte ti¢ii de farkli derece-
lerde Ashabu’l-badis (Hadis Taraftarlari) iginde yer alan ve Arap diinyasinin
¢ok biiyiik bir kismiyla Misliman Afrika’ya hakim olan $afii, Hanbeli
ve Miliki mezheplerinden alimlerin yogun ve siirekli hiicumlarina, agir
ithamlarina maruz kaldilar.

166 Bernard Lewis, Inang ve Iktidar: Orta Dogu’da Din ve Siyaset, s. 182-183. Bu kisa bilgi bile
“yabanct cihatgilar”in kimler tarafindan, hangi zihniyette yetistirildigini gostermektedir.

167 “05 48 UG b o i 2B Loy 0288 5 ) AT 50 5 Gt 0 380 Vs AN T g
¥) ;M,jjw :J6”, Saubi, el-Muvdfakat, V, 383; daha eski kaynaklarda gegen ayn1 igerikteki
ifadeler i¢in bk. Ebi Ahmed Muhammed b. Ali el-Kereci el-Kassib, en-Niiketii’'d-Dalle,
11, 211; ibn Hazm, el-Ibkdm, Kahire 1404, VI, 223.
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5. Ehl-i Hadis’in Eba Hanife ve Hanefilere Karg1 Diigmanlig;

EbG Hanife, Ehl-i re’y’in ilk ve en etkili temsilcisi olarak goriildiigi
i¢in'®® —yukarida Kirméiniden yapugimiz alinudan da anlagildigt tizere-
Ashibu’l-hadis’in hiicumlarina ve hakaretlerine en ¢ok maruz kalanlarin
basinda o geliyordu. Mesela Ashabu’l-hadis’in 6nemli isimlerinden Stif-
yin es-Sevri, Ebl Hanife aleyhinde konugurken, (EbG Hanife'nin hoca-
ligini yapmis olan) Hammad b. Siileyman’in kedisine giiya soyle dedigini
soyler: “Su kdfire yani Ebii Hanife'ye git ve ona sbyle de: Eger Kur'an’in
yaratilmis oldugunu sdylityorsan artik bize yaklagma!”'® Ehl-i hadis’in
6nemli isimlerinden Tbn Hibban el-Biisti (6. 354/965), “Ehl-i re’y’in
en biiyligl, onciisii ve mezhep imami” dedigi'”® EbG Hanife hakkinda
Siifyan es-Sevrinin yukaridakinden daha agir olan soyle bir séziinii de
aktarir: “Eba Hanife'nin kdfirliginden dolay: kendisinden iki defa tovbe

etmesi istenir.”!”!

Yine Tbn Hibban'in verdigi bilgiye gore, hadisgilerin ileri gelenlerinden
Serik (b. Abdullah [6. 177/794]) soyle demistir:

“Bir sarap saticisinin her giin Kafe'nin bir mahallesinde sarap satmast,
bir adamin o mahallede Ebt Hanife'nin bir soziinii duyurmasindan daha

hayirlidir.”"7

168 Bk. Ibn Hibban, el-Mecritbin mine’l-Mubaddisin, V, 246.

169 0y :if 8 Lhss O gy 380018 0y i s T 5550 1 06 10,8 &, 0GR Eans 106
G % ji; 3’!;23\ J );3 E357, Al Tbni’l-Ca‘d b./Ubeyd ef—Cevheri el-Bagdadi, el-Miisned,
s. 66-67. Ayni yerdeki bagka bir rivayette “kdfir” yerine, yine Siifyin-1 Sevrinin agzindan,
yine Eblt Hanife hakkinda “miisrik” nitelemesi geger:
G g G180 Gas f oAl 0 S 5 s e 1,8 G Bgiz
Sofie G B o - Do of - 86 12 0606 O

170  Ibn Hibban, el-Mecrithin, V, 246.

171 “opia i oo B il il 1 4 555301 0L Comon 1 5 4801 3Las s 3Las”, Tbn Hibbin el-
Biisti, el-Mecriihin, XVII, 406; keza bk. Yaktb b. Siifyan el-Fesevi, el-Ma‘rife ve’t-Tarib,
11, 786. Ibn Hibban, Sifyan es-Sevinin Ebti Hanife'ye yonelik hakaretlerini igeren bagka
anekdotlar da aktarir (bk. el-Mecrithin, XVII, 405-413).

172 i Gl 5k I s 48 0550 Of oo 55 ekl e S 8,801 65T o s JS G 06 Y,
Ibn Hibban, el-Mecribin, XVII, 413.
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Selefi zihniyetin dnciilerinden Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) oglu Ab-
dullah (8. 290/903) anlattyor:

“Babama, ‘Bir adamin bir meselesi olsa, o beldede bir Ehl-i hadis’ten bil-
gisi zayif adam, bir de Ehl-i re’y’den fakih (bilgili) biri bulunsa, adam han-
gisine danisacak?’ diye sordum. Babam, ‘Ebl-i re’y’e sormaz; ¢iinkii badiste

»173

zayif olan biri, re’yde giiclii olandan daba haywhdi’ dedi.

6. Ehl-i Hadis ve Zahiri-Selefi Zihniyette Olanlarin Kelam,
Felsefe ve Bilim karsitlig

Rey ehliyle birlikte, onlarla ayn1 akilcr zihniyet i¢inde goriilen kelamcilar
ve ugrast alanlart olan kelam ilmi de Ehl-i hadis’in nefret ve saldirilarindan
nasibini almigtir. Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah’in su sézii, Ehl-i
hadis’in Ehl-i re’y ve kelam alimleri hakkindaki ortak kanaatlerini yansit-

mast bakimindan kaydedilmeye degerdir:

“Babam ve Eb Ziir'a (ed-Dimagki [6. 281/894]), sapkinlik ve bid‘at eh-
linden uzak durulmasini emreder, onlar hakkinda ¢ok agir konusurlard.
Asir (ilk ti¢ Miisliiman nesilden gelen rivayetler) olmadan, re’ye daya-
narak kitaplar yazmay: ¢irkin goriirlerdi. Kelamcilarla bir arada olmayi
ve kelamcilarin kitaplarini okumay: yasaklarlardi. ‘Kelamla meggul olan
asla iflah olmaz’ derlerdi. (Bu bilgiyi veren) EbG Muhammed (Ahmed
b. Hanbel'in oglu Abdullah), ‘Ben de bu goriisteyim’ dedi. EbG Ali b.
Hubeys el-Mukri’, ‘Ben de bu gériisteyim’ dedi. Hocamiz (ravinin hocast)
Ibni’l-Muzaffer (6. 379/989), ‘Ben de bu goriisteyim’ dedi. Kitabt yazan
(Lalekai [6.418/1027]), ‘Ben de bu goriisteyim’ dedi. Tureysisi, “Ben de

1174

bu gériisteyim” dedi. Hocamiz Silefi, ‘Biz de bu gériisteyiz’ dedi.

Kendisi de mutaastp bir Ehl-i re’y karsiti olan Safii alimi, hadis¢i ve tarihgi
Hatib el-Bagdadinin (6. 463/1071), Serefu ashibi’l-padis baslikls kitabinda
naklettigine gore, Ehl-i hadis zihniyetinin 6ncii isimlerinden Imam Safii

(6. 204/820) kelamecilar hakkindaki nefretini su sozlerle dile getirmistir:

173 G155 0 55 et G 4t AT JLSY”, Herevd, Zemmit'I-Kelim ve Eblibi, 11, 179-180.
174 Ebuwl-Kasim el-Lalekal, Serbu Usili Itikadi Eblis-Siinne ve'l-Cemé‘a, s. 201.
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“Kelam taraftarlart hakkindaki hiikmiim sudur: Dayaga ¢ekilsinler; deveye
bindirilip agiretler, kabileler arasinda dolagtinlsinlar. Ve séyle nida edilsin:

Kitabi ve Siinnet’i birakip kelamla ugrasanlarin cezasi iste budur!™'”

Zahiri din sdyleminin taraftarlari, ilk Gi¢ nesle atfettikleri ve dogma olarak
sarildiklart birikim (stinnet/asar) i¢in tehdit olarak algiladiklart akli ilimle-
re, Ehl-i siinnet savunuculuguna déntismesinden dnceki kelam ilmine ve
kelam éalimlerine diigman olduklar: gibi aralarinda deneysel bilimleri de red-
dedenler veya asagilayici nazarla bakanlar olmugtur. Bunlari savunan felsefe
ve bilim ¢evrelerini elestirmislerdir. Mesela “Selef metodu” diye de bilinen
Ehl-i hadis yolunu benimseyen, Selef akidesini muhaliflerine karst savun-
mastyla taninan ve hakkinda ovgiiler yagdirildig: bildirilen'”® hadis alimi
Kivimii's-Siinne et-Teymi, VI./XII. yiizyil gibi hayli ge¢ bir dsnemde bile,
En‘am 6/112. ayeti agiklarken “bazi dlimler’den bir ¢arpitma aktarmistir.
Soyle ki, anilan surenin 107. ayetinde ve devaminda Mekke puperestlerin-
den bahsedildigi agik¢a belirtildigi halde, Kivimiis-Siinne “bazi alimler”in
soyle dediklerini sdyler: “Aziz ve celil olan Allah bu (112.) ayette filozoflar:
ve kelam dlimlerini bes isimle andi: Onlar1 “peygamberlerin diismanlar?” diye

adlandirds; yine onlart “insanlarin seytanlar” diye adlandirds...””

Kivimii's-Stinne okuyucusuna aynen soyle der: “Bir adamun ... felsefeyi ve
geometriyi 6vdugini goriirsen, yine bu alanlarla ugrasanlarin yazdiklar:

kitaplar1 ovdiigiine tanik olursan, bil ki o adam bir sapkindir.”'®

Safii fakihi ve Esari kelamcisi olan, kelamin misyonunu da “bid‘atlerle
miicadele”” seklinde belirleyerek bir bakima bu ilmi Ashabu’l-hadis’in

gorisleri istikametinde “ehlilestirme” stirecini tamamlayan Gazzalt'nin, fi-

175 “ogle 635;3&@1;;;&;&\_;&sgg‘ig\;;;n,i;:@;%}g\;;;jﬁgyﬁu ft;._;fggﬁ.i;
S0 5573 2205 S 87 18132 187, Hacb el-Bagdidi, Serefu Ashibyl-Hadis, . 78.

176 i%k. M. Yagar Kandemir, “Teymi”, DI4, XLI, 54-56.

177 ol 5 el ol ol 2250 1 008 3 a1 5 2D 55 52 1 (g 2ol iy B
w;/&l bls (1_2\;;}”, Kivimii’s-Siinne e;—Teymi, el-Hucce fi Beydni’l-Mebacce ve Serbu
Akideti Eblis-Sunne, 11, 329.

178 Ul of 2B G ol 1l ol s doiidls 2l iy 15 1157, Kavimiis-Siinne
et-Teymi, el-Hucce, 11, 539-540.

179 Gazzdli, el-Iktisad fi'l-i‘tikdd, s. 13; Thya, Kahire 1332, I, 22.
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lozoflar: tekfir etmek suretiyle felsefeyi belini dogrultamaz hale getirmesi
de ayni zahiri-Selefi diigtincenin dldiiriicii serpintileridir. Gazzili, “Diinya
islerinde ve tip, matematik, geometri ve felsefe alanlarinda zeki olanlarin
ahiret ilimlerinde (ahirete yarayisht dini ilimlerde) cahil olduklarint go-
riirstin” diyerek' bu iki bilgi alanini adeta kargt kargiya getirir. Yine de
o, geometri kargisinda Kivimiis-Stinne’ye gore daha liitufkir davranip,
geometri ve matematigi sakincasiz (mubah) saymus; keza tip, fizik, kimya,
astronomi gibi bilimlerin din bakimindan mahzurlu olmadigin: belirtmis-
tir.'"® Fakat ulema gevresinde felsefe kargitligt zamanimiza kadar kesintisiz
devam etmistir. Gazzali yukarida anilan bilimlerin mahzurlu olmadigina
fetva vermigse de bu fetva da s6z konusu bilimlerin Islam diinyasinda ka-
lict olarak itibar kazanip gelismesine yetmemistir.

7. Ehl-i Hadis’in Hiicumlari Kargisinda Re’y Taraftarlarnin Durumu

Yukarida da belirtildigi tizere, re’y (akil) taraftari olarak taninan 4lim-
ler az 6nce sunulanlara benzer sayisiz saldirilar karsisinda gergek bir re’y
(akil) taraftarligs hitviyetini siirdiiremediler. Tersine, zahicri-Selefi Ehl-i
hadis’in ard1 arast kesilmeyen hiicumlari etkisini giin gegtikge daha fazla
gosterdi. Re’y taraftarlari, Ehl-i hadis’ten ismen farkli anilmaya devam et-
seler de, gelenekgi-zahiri zihniyetin kugatmas: yiiziinden yontem, fikir ve
zihniyet itibariyle farkliliklarint kaybettiler. Nitekim ~Ramazan Ozmen’in
ifadesiyle- “Ilk olusum dénemlerinden itibaren Hanbeli/Selefi/zahiri dii-
sincenin her zaman ve zeminde Islim diinyasinin tamami iizerinde gii¢-
li bir hakimiyet kurdugunu ve bu hakimiyetin yasadigimiz postmodern
zamanlarda agirhigint gittikge ¢ok daha yogun bir sekilde hissettirdigini
actkea ifade etmek gerekir. Ciinkii giiniimiizde kendini ‘Hanefi-Matiiri-
di’ olarak tanimlayan... bazi ¢evrelerin durusu, -belki kendileri farkinda
olmasalar da- tipik Hanbeli/Selefi egilimin hemen biitiin unsurlarini ba-
rindirmaktadir... Ehl-i hadis / Ashabu’l-hadis, mibne'®* siirecinin sonun-
da ¢ok giiclii bir zafer kazaninca, Ehl-i re’y’in cesareti kirildt ve oldukea

tirkek bir tavirla tamamen savunmaci bir pozisyonu benimsemek zorunda

180  Gazzili, Ihya’, 11, 18.
181 Gazzdli, Tehdfiitiil-feldsife, s. 25, 190-191; Ihya, 1, 22.
182 Bk. bu ¢aligma, s. 8/16. dipnot.
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kald. Eserci diisiincenin zaferinden sonra, Ehl-i re’y’in Islim diinyasinda
tutunabilen yegine kolu olan Hanefi-Matiiridi ¢izgi, kendine 6zgii bir
apoloji gelistirerek ‘Biz de Ehl-i hadis/Ehl-i eser kadar hadis biliriz ve

bunu fikihta kullaniriz’ diyerek...” vaziyeti idare ettiler.'®

kokk

Sonug itibariyle Sii diinyada “Ahbariler”, Stinni diinyada “Ehl-i hadis /
Ehl-i eser gibi isimlerle anilan Zahirci/Lafizcr din anlayist savunuculari,
ge¢miste oldugu gibi gliniimiizde de —istelik siyasetten de gii¢ devsirmis
olarak- hakimiyetlerini siirdiirmektedirler. Toplamda baktigimizda, Miis-
liiman diinyanin tarihini ve bugiiniinii belirleyen bu din yorumunun Miis-
liman toplumlari getirdigi akibet

i diinyada “Ahbariler’, Siinni 2
31l diinyada “Ahbariler’, Siinni ortadadir. Oyle goriiltiyor ki, Miis-

diinyada “Ehl-i hadis / Ehl-i eser
gibi isimlerle anilan Zahirci/Lafiza
din anlayigi savunuculari, ge¢miste
oldugu gibi giiniimiizde de —iistelik
siyasetten de giic devsirmis olarak-
hakimiyetlerini siirdiirmektedirler.
Toplamda baktigimizda, Miisliiman
diinyanin tarihini ve bugiiniinii
belirleyen bu din yorumunun
Miisliiman toplumlan getirdigi
akibet ortadadir.

liman diinyanin Stinni kesiminin
bu makds tarihini yenme sorumlu-

lugu, orijinindeki saglikli nakil-akil

[ J
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
o ve din-diinya iligkisi sebebiyle yine
([ ]
o de ‘Hanefi-Matridi’ gelenegin men-
. suplart olan ilim ve diistince insan-
: larinin omuzlarindadir.

([ ]

+  Bu sorumluluk, Selefi-Zahiri zih-
niyetin hédkimiyeti sebebiyle zaman
gectikee daha fazla tikanan Missliiman toplumlarin 6niinii agacak, nesilleri
ferahlatacak, Misliiman toplumlara ve insanliga yeniden g1k verecek bir
yenilesme ve donitistimiin akidevi, ahlaki, entelektiiel, ilmi ve fikri alt ya-

pisint olusturma sorumlulugudur.

183  Ramazan Ozmen, “Zahiri-Selefi Din Yorumu Sempozyumu Uzerine Genel Bir Degerlen-
dirme”, Zahiri ve Selefi Din Yorumu, s. 471-472; ayn1 yondeki tespitler i¢in keza bk. ayni
eser, s. 389-390.
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