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Sunus

Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur'an-1 Kerim Arastirma Merkezi (KU-
RAMER), kiiresel koronaviriis salgininin ortaya ¢ikardigs olagan dist sart-
lar 6ncesinde zaman zaman Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamaya ve anlatmaya
katk: saglayacak konularda sempozyum, ¢alistay, konferans gibi degisik
formatlarda ilmi toplantilar diizenlemis; bu toplantilarda sunulan teblig ve
miizakerelerle yapilan diger konusmalar: kitaplastirarak siz degerli okuyu-

culara sunmustu.

Pandemi déneminin kisitli sartlarinda, bahsedilen tiirden bilimsel toplan-
tilara ara vermek durumunda kalan Merkezimiz, baska formatlarda ilm1
yayinlarini stirdiirmektedir. Onlara ilaveten, pandemi 6ncesindeki ilmi
toplantilarin temel konulari olan ve zamanimizda tilkemizde ve diinyada az
veya ¢ok giindem olusturan dini konu ve kavramlari daha kisa, daha kolay
okunabilir ve anlagilabilir bir formatta sunarak Yiice Kitabimiz ve dinimiz
hakkinda toplumumuzu dogru bilgilendirme y6niinde yeni bir etkinlik
baslatmay: amaglamaktayiz. $imdi sundugumuz ¢alisma bu ¢ergevedeki
yayinlarimuzin ilki olup bunu devam ettirmeyi diistiniiyoruz.

Yayinlarimizi takip edenlerin bildigi tizere, Merkezimiz, yukarida belirtti-
gimiz bilimsel toplantilar serisi iginde Istanbul'da 20-21 Nisan 2016 tari-
hinde Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad konulu bir
sempozyum ger¢eklestirip burada sunulan bilgileri ayni adla kitap olarak
yayimlamisti (Istanbul 2016).
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Temel Konu ve Kavramlar

Simdi sizlerle paylastigimiz, CIHAD: Gegmiste Nasil Anlasildi? Giiniimiizde
Nasil Anlamaliyiz? baghigint tagtyan,gelenegimizdeki “risile” benzeri ¢alig-
manin dért ana bagligindan ilk tigii (“Islimi kaynaklarda ‘cihad’in tanimi
ve analizi”, “Kur’an ve hadislerde cihad” ve “Islam ilim ve diisiince gele-
neginde cihad”) yazilirken esas itibariyle anilan sempozyum kitabinda yer
alan, her biri konunun uzmanlarinca sunulmus teblig ve miizakere metin-
lerinden yararlanilmss, ayrica ihtiya¢ duyulan yerlerde degerlendirme veya

sonug¢ mahiyetinde bazi eklemeler de yapilmugtir.

Bu ¢aligmanin “Islami ilkeler, tarihi tecriibe ve degisen sartlar igiginda
modern dénemde cihad” baglikli dérdiincii ve bize gore en dikkate deger
boliimiinde ise -anilan teblig ve miizakerelerdeki bilgi ve degerlendirme-
lerin de katkisiyla- ¢alismay1 hazirlayanin ulastigs sonuglar yer almakeadir.
Burada ayrica temel Islimi kaynaklarin asli hedeflerinden ve degerler bii-
tiiniinden yola ¢ikarak modern donemde cihadi nasil anlamamiz gerek-
tigine dair goriis, kanaat ve neriler sunulmustur. Calisma KURAMER
Bilim Kurulu tiyeleriyle diger ilgililer tarafindan da okunmus ve 6nerileri

degerlendirilmistir.

KURAMER
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islam Kaynaklarinda
“Cihad”in Tanimi ve Analizi

Tleride sunacagimiz bilgilerin gosterecegi tizere, Islam kaynaklarinda ve
kiiltirtinde cihad g¢ok 6nemli, fakat bir o kadar da problemli bir konudur.
Onemlidir; ¢iinkii -6zellikle Kur'an ve hadislerdeki baglamlarina gore kul-
lanimlarina bakugimizda- ‘cihad’ kavraminin, “her bir Mislimanin Al-
lah’a itaat yolunda tiim gayretini ortaya koymasi” seklinde 6zetleyebilece-
gimiz genis bir anlam ¢ergevesine sahip oldugunu goriiriiz. Hz. Peygamber
ve ilk Misliimanlarin Mekke donemindeki hayatlarinin sadece bu anlam-
daki cihadla yani kisaca iyi bir miimin olma yolunda kendilerini gelistir-
meleri i¢in verdikleri manevi ve ahlaki miicadele ile gectigi s6ylenebilir.
Sonraki dénemde buna 6nemi dolayisiyla “biiyiik cihad” denmistir. Cihad
kavrami ayni zamanda problemlidir; ¢linkii terim, zamanimizda gerek Ba-
trda gerekse Misliiman diinyada g¢ogunlukla eski kiilttirdeki daraltilmis
tanimiyla kavranmistr. Bu da bir yandan nesnel bir olgu olarak yakin
tarihte ve giiniimiizde Islam ve Miisliimanlar aleyhine kiiresel diizeyde bir
elestiri gerekgesi olarak kullanilmis ve bir ¢atigma meselesi haline geti-
rilmis; bir yandan da &zellikle son yillarda bazt Misliiman olusumlarin

tirettikleri siddet ve terér hareketlerinin teorik dayanagini olusturmustur.

Arap dilinde cehd/cithd mastariyla koktes olan cihad kelimesindeki asil
manayt Halil b. Ahmed (6. 175/791) “hastalik ya da mesakkatli is gibi
insani yoran ve zora sokan sey” diye agiklamistir. Ayni dilci, bunun ya-

ninda, “insanin elinden gelen gayreti sarf etmesi” seklindeki tanimi da



Temel Konu ve Kavramlar

Genis cerceveli tanimda cihad, aktarmis, ayrica “cihede”fiilinin “savag”

“kisinin i¢ diinyasindaki kotii
duygu ve emellere karsi
miicadele vermesi, hem kendi
nefsinin ahlaki ve dini yonden
kotii egilimlerine hem de
disanidan gelebilecek her tiirlii
baski ve zuliimlere karsi olanca
giic ve imkanlarini kullanarak
direnmesi” anlamini ierir.
Kavram bu anlamiyla biitiin bir
hayat tecriibesini kugatir.

(kital) anlamini da kaydetmistir." Ibn
Firis'e (6. 395/1004) gore kelimenin
kok anlami “mesakkat”, Cevheriye (6.
400/1009’dan once) gore “gii¢ yetir-
me”dir? Diger bazi dilciler “cehd’in
“mesakkat”, “cihd”in “gli¢ yetirme”
anlamina geldigini yahut her ikisinin de
“Ustesinden gelme” (viis‘at), “ gii¢ ye-
tirme (takat)” anlamlarini ifade ettigini

belirtmiglerdir.?

Kur'dn-1 Kerim'de isim ve fiil kaliplariyla 35 ayette gecen cihad kavrami,
Islami literatiirde genis ve dar cergeveli olmak iizere iki farkli sekilde ta-

nimlanir:

a) Genis Manada Cihad: Genis cergeveli tanimda cihad, “kisinin i¢ diin-
yasindaki kotii duygu ve emellere kargi miicadele vermesi, hem kendi nef-
sinin ahlaki ve dini yonden kot egilimlerine hem de disaridan gelebilecek
her tiirli bask: ve zuliimlere karsi olanca gii¢ ve imkéanlarini kullanarak
direnmesi” anlamini igerir. Kavram bu anlamuyla biitiin bir hayat tecriibe-
sini kugatir. Nitekim konumuzla ilgili anlamiyla Mekke'de inen g strede
(gelis strasina gore Furkan 25/52, Nahl 16/110¢, Ankebat 29/6, 69) gecen
cihad, “gergek manada Islimi ilkeler ve degerleri Gziimseyip bu suretle
Miisliimanca yasama ugruna sarf edilen ¢ok boyutlu ¢aba” seklinde 6zet-

lenebilecek bir mana tasir.

Kur’an-1 Kerim'in siire ve ayetlerinin inis (niizul) siralamasiyla ilgili ¢alig-
malarin ¢ogunda Medeni (hicretten sonra Medine déneminde inen) st-
reler arasinda gosterilen Hac stresindeki (22/78) “Allab yolunda gerektigi

Kitdbu’l-‘Ayn, ngr. Abdiilhamid Hindavi, Beyrut 2003, I, 268-269.

2 Ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi'l-luga, nsr. A. Muhammed Harun, Beyrut 1970, 1, 486;
Cevherd, es-Sihd (nsr. A. Abdiilkadir Acd), Beyrut 1984, I1, 460.

3 Rigib el-Tsfehani, el-Miifredar fi garibi’l-Kur'dn(ngr. M. Ahmed Halefullah), Kahire
1970, s. 142; Murtaziez-Zebidi, Tdcu'l-‘artis, ngr. A. M. Harun, Manstra 1994, VII, 534.

4 Bu ayetin Medine'de indigine dair rivayetler i¢in bk. Taberi, Cami‘u’l-Beydn(ngr. Abdul-
lah b. Abdilmuhsin et-Tiirki), DaruHicr, 1422/2001, VII, 389.



Cihad

Cihad kavrami dar cerceveli
tanimda “dig diismanlar ya
da Miisliiman olmayanlarla
savagma, toplumu dig
saldiri vb. tehlikelere kars
koruma ve islam mesajinin
yayilmasi icin gii¢
kullanarak caba gosterme”
anlamini ifade eder.

sekilde cibad ediniz” (ifL@’; & & & \jift;,g)
ifadesi de olduk¢a genis kapsamlidir. Bura-
daki cihadin anlam alaniyla ilgili olarak, tef-
sirlerde “eldeki imkénlar ol¢iistinde dis diis-
manlara karsi savasmak”, “nefsin arzularina
karst koymak”, “kinayanlarin kinamasindan

korkmamak” gibi bir dizi farkl izahlar ya-

pilmistir.’ Fakat ayetin baglami ve ifadedeki

mutlaklik, bu tiir daraltici tanimlamalarin pek isabetli olmadigint goster-
mektedir. Dolayistyla ayetin biitiin bu ve benzeri anlamlar: birlikte kap-
sadigt diistiniilebilir. Bu sebeple en isabetli goriis, ~-Fahreddin er-Réazi'nin
(6. 606/1210) belirttigi gibi- bu ayetteki cihadin “biitiin miikellefiyetlerle
irtibatli olarak dini-ahlaki emirlere uyma ve tiim yasaklardan kaginma hu-
susunda devamlilik” seklinde yorumlanmasidir.® Ragib el-Isfehani (6. V./
XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) ve FirGzabadi (6. 817/1415) gibi 4limler de soz
konusu ayetteki ifadenin hem dis diismanla hem seytanla hem de nefisle
miicadele manasinda {i¢ boyutlu cihadin tiimiinii kapsadigini vurgulamis-
lardir.” Medeni ayetlerdeki “cihad fi sebilillih” kayds, niizl dénemindeki
baglami itibariyle “ehl-i kiifre kargt Allah yolunda savasma” seklindeki dar
manay1 ifade eder. Ancak mutlak anlamda cihadin biitiin bir hayat kugat-
g1, dolayssiyla ylikimliiliik ehliyeti ortadan kalkmad:g siirece bu ayetler-
deki cihadin da “Misliimanca yasamak” yolunda kesintisiz bir ¢aba olarak

anlagilmast gerektigi tartigmasiz bir gergektir.

Kur'an'da putperestlerin Mekke'de Hz. Peygamber ve diger Misliimanlara
yonelik baskict ¢abalari igin de “cihad” kavraminin kullanilmasi (Ankebtt
29/8; Lokman 31/15), kavramin silahli savag disindaki gayretleri de kap-
sadigini, ayrica mutlaka “kutsal savag” anlamina gelmedigini géstermesi

bakimindan dikkate degerdir.

5 Bu izahlar igin bk. Taberd, Cami‘u’l-beydn, XV, 639; Ibn Ebi Hatim, et-Tefiir (nsr. Es‘ad
M. et-Tayyib), Mektebetu Nizir Mustafa el-Baz, 1419/1998, VIII, 2505; Matiiridi, et-
Te’vildr (ngr. Mecdi Basellim), Beyrut 1426/2005, VII, 446.

6 Fahreddin er-Razi, et- Tefsiru’l-kebir (Mefétibu’l-gayb), Beyrut 2004, XXIII, 63-64.
7 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 142; keza bk. Firtizabadi, Besdiru 2evi’t-temyiz, nsr. M.
Ali en-Neccir, el-Mektebeti’l-Iimiyye, Beyrut ts., I, 403.
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b) Dar Manada Cihad: Cihad kavram1 dar cerceveli tanimda “dis diisman-
lar ya da Miisliiman olmayanlarla savagma, toplumu dig saldir1 vb. tehli-
kelere karst koruma ve Islam mesajinin yayilmast igin gii¢ kullanarak gaba
gosterme” anlamini ifade eder. Tleride verilecek bilgilerde goriilecegi tizere
tefsir, hadis ve fikih literatiiriinde cihad agirlikli olarak “putperestlerle,

daha genis olarak ehl-i kiifiirle savagmak”
Cihad kavramnin icerigini,

“dini-ahldki degerleri diye anlagilms, kiltiirde de onemli 6l¢ii-

kavrayip bu degerler de bu sinirli anlamiyla kavramlagsmistir.
uyarinca yasama ¢abasi Bilhassa fikih ve abkdmu’l-Kur'dn literatii-
gdstermek, toplumda riinde cihad, “dis diismanla savasma” anla-
iyiligin yaythp kotiiligiin minda “kitdl’e indirgenerek tanimlanmus;
ortadan kalkmasi icin
calismak, olanca giiciinii
kullanarak gayrimesru larda veya kitap béliimlerinde devletlerarast

arzulari bastirmak, sartlara hukuk ve savas konsepti olarak incelenmis-
gore silahsiz veya silahli

olarak dis diismanlara
karsi koymak” seklinde

ozetlemek miimkiindiir.
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o dolaystyla konu, siyer, megizi gibi kitap-

.

[ ]
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. tir. Boylece cihadin ger? érfteki terimsel

¢ anlami, “kifirlerle savagta tim gayreti sarf

. etmek™ ve “Allah yolunda girisilen savagta
can, mal ve dil ile biitiin miicadele ¢abasini

ortaya koymak™ seklinde kesinlik kazanmigtr."

Sonug itibariyle yukarida sunulan genis ve dar kapsaml: iki tanim dog-
rultusunda cihad kavraminin igerigini, “dini-abliki degerleri kavrayip bu
degerler wyarinca yasama cabasi gostermek, toplumda iyiligin yayihp kétiilii-
giin ortadan kalkmasi icin calismak, olanca giiciinii kullanarak gayrimesru
arzular: bastirmak, sartlara gore silabsiz veya silabl olarak dis diismanlara
kars1 koymak” seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

8 <<)L§.’<j\ ‘:JLE:: L}.: ./Lg;fj‘ jj;»

9 gl A - Jes3e - A ot s gl s 0 gl JBE R0 it
«@\dU13, Kasani, Bedd’i‘ut-sand’i’, Darw’l-Kutubi'l-fimiyye, 1406/1986, VI, 97.

10 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-béri Serbu Sabihi’l-Bubdri, Riyad 2000, V1, 5; Kasini, Be-
dd’iu’s-sandi’ £i tertibi’s-serdi, Beyrut 1974, VII, 97; Sevkani, Neylii'l-evtdr, Beyrut 1999,
VII, 215.



Kur’an ve Hadislerde
Cihad

A. Kur’an'da Cihad Kavraminin Anlam Gelismesi

Kur'an'da cihad kavrami, olduk¢a genis bir anlam yelpazesine sahiptir.
Mekke déneminde gelen ayetlerde kavramin 6zellikle yukarida sundugu-
muz silahli savag digindaki genis anlamiyla kullanildigs, bu anlamini her
zaman korumakla birlikte, dar manasina dogru bir anlam gelismesi de
kaydettigi goriliir. Tefsir ve fikih ilimlerindeki hakim tasavvuru dikkate
alarak cihadla ilgili ayetlerin gelis siirecini bes asamada degerlendirebiliriz.
Islimi birikimde bu agamalardan her birinin 6ncekini hiikiimsiiz kildigs
(nesih) kabul edilir ve bu suretle fikih literatiiriindeki siirekli savag ilkesi
ayetlerdeki bu tedrici siirece dayandirilir. Ayetlerin ve ayet kiimelerinin
gelis zamanlart ve kronolojik siralari kesin bilinmedigi igin belirtilen aga-
malarin dogrulugu tam olarak teyit edilemedigi gibi zaman dilimlerinin
baslangi¢ ve sonlari da belirlenebilmis degildir. Yine de bu asamalari kaba-

ca goyle srralamak miimkiindiir:

Birinci Agama: Bu asamanin, Mekke doneminin basindan son birkag yili-
na kadar devam ettigi diistiniilebilir. Bu sathada gelen ayetlerde genellikle
cihad kavrami kisaca “Kur’an’in Ggretisi istikametinde kisinin kendisini
doniistiirme ¢abast” anlamint igeriyordu ki, kiiltiirde cihadin bu sekline
“biiyiik cihad” denmigtir. Bu adlandirmanin, hadis oldugu séylenen ve

basta tasavvuf diinyas: olmak tizere Miisliiman toplumlarda genis bir iti-
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Miigrik Araplarin, Nadir
Ogullari adh Yahudi kabilesine
biraktiklarn Yahudilesmis
cocuklarini geri alip zorla
Miisliiman yapmak istemeleri
iizerine indigi bildirilen
ayetteki “Dinde zorlama yoktur’
ifadesiyle (Bakara 2/256),

baris ortaminin kurulmasinin
geregi olan inang ozgiirliigii icin
kategorik bir ilke konmustur.

bar gbren “Kiiciik cibaddan buyuk ci-
hada dondiik” (u.\\ )M\I\ :.kPJ\ e B)
,.f Y :LPJ\ )!! soziine dayandifs agiktr.
Muhtemelen kronolojik siraya gére
“cihad” kavraminin ilk defa kullanildi-
g1 Furkan stresinin 52. ayetinde “Arzik
inkdrcilara boyun egme, onlara karsi bu

Kur’an rebberliginde biitiin giiciinii kul-

lanarak miicadele et”** buyrulmustur.
Fahreddin er-Rézinin belirttigi tizere,"
bu dénemde heniiz silahli miicadeleye izin verilmedigine, fiilen de bu yola
basvurulmadigina gore, bu ayetteki cibad ile Kur'an’in hiikiimlerini uygu-
lama, dine davet ve misgriklerin baskilarina kargt manevi direnis gibi go-
revleri kararlilikla yerine getirme” anlami kastedilmis olmalidir. Bundan
sonra gelen, ikinci agamaya ait olmasi da muhtemel olan baska bir ayette
(Ankebtt 29/6) cibad kavram: “kisinin kendi iyiligi i¢cin ¢aba gdstermesi”
anlaminda kullanilmistir. “Bizim ugrumuzda biiyiik caba gésterenlere (cihe-
diy) gelince, onlar bize ulasan yollara mutlaka yéneltiriz” (Ankebtit 29/69)
ayetindeki cihad da “kisinin dini ve ahlaki yonden kendini gelistirme ¢aba-
st”ni, yani “biiyiik cihad” denilen genis anlami ifade eder. Putperest inkér-
cilarla iliski hususunda ise “Kiyamet mubakkak gelecektir. Sen simdi onlara
giizel muamele e’ (Hicr 15/85), “Sana emredileni ilan et ve miisriklerden
yiiz cevir” (Hicr 15/94) gibi pasif tutum takinmayi 6giitleyen ifadelerde de
baris¢il bir dil kullanildigy goriiliir.

Ikinci Asama: Hicrete kadar devam ettigi anlagilan bu siregte gelen ayet-
lerde yer yer “miicadele” kavrami da kullanilarak, genellikle Ehl-i Kitaba
ve miisriklere yonelik bariggil tutum belirlenmektedir. “Rabbinin yoluna
hikmet ve giizel ¢Ziitle cagir ve onlarla en giizel bicimde miicadele er” (Nahl
16/125),“Ebl-i Kitapla miicadelenizi -onlardan zulmedenler hari¢- en giizel

11 Davld b. Siileyman (8. 203/819), Miisnedii'r-Ridé (ngr. M. Cevad el-Celald), bask: yeri
yok, 1418, s. 109; Sillemi, Tefiirus-Siilemi (Hakaiku't-tefsir), ngr. Seyyid Imran, Beyrut
1421/2001, 1, 28.

12 158 13 & phlals G K01 b S50

13 et-Tefsiru’l-kebir (Mefdtf/au’l—gayb):)Q(IV, 87.



Cihad

Medine déneminin sonlarinda
gelen bu tiir ayetleri dikkate
alarak, Kuran'in, yabanalarla
catisma donemlerini,
mechuriyetler karsisinda ¢atisma
ve savagsmanin gerekli oldugu
olagan digi donemler saydigini
diigiinmeliyiz. Buna gore
yabanalarla asil ve olagan iligki
diizeninin bans ve catismasizhik
oldugunu, Kur'an'in bunu
hayatin olagan iliskisi gordiigiinii
soylememiz gerekmektedir.

bicimde yapin” (Ankeblt 29/46) gibi
ayetler boyledir." Ehl-i Kitapla dog-
rudan temasin kurulmadigi, dolayi-
styla husumet duygularinin olusma-
dig1 Mekke déneminin sonlariyla ilk
temaslarin bagladigt Medine done-
minin baglangicinda nézil olan sre
ve ayetlerde Yahudiler ve diger Ehl-i
Kitap mensuplartyla ilgili oldukga
yumusak ifadeler yer aliyordu.” Ya-

hudiler elestirilmeden tarihleri hak-
kinda bilgi veriliyordu.'®

Ugiincii Asama: Medine’ye hicretten kisa bir siire sonra baglamis olan
bu agamada artik, olaylarin gelismesine bagli olarak, bazi ayetlerin dilinde
de dozu gittikge artan bir sertligin basladigs fark edilir.Bununla birlikte
onemle belirtmek gerekir ki, Hicret 6ncesinde gelen ayetlerin barise dili,
Hicretten sonra gelen birgok ayette de goriiliir ve bu ayetler sonraki ule-
ma tarafindan -bildigim kadariyla- yeterince dikkate alinmamistir. Mesela
daha 6nce migrik Araplarin, Nadir Ogullart adli Yahudi kabilesine birak-
tiklart Yahudilesmis ¢ocuklarini geri alip zorla Miisliman yapmak iste-
meleri tizerine indigi bildirilen ayetteki “Dinde zorlama yoktur” ifadesiyle
(Bakara 2/256), barig ortaminin kurulmasinin geregi olan inang 6zgiirlii-
gl icin kategorik bir ilke konmustur. Medine déneminin sonlarina dogru
tarihlendirilen Al-i Imrén stresinde (3/64) “De ki: Ey Ebl-i Kitap! Gelin,
sizinle bizim aramizda miisterek olan bir sozde bulusalim: Yalniz Allab’a ta-
palim...” mealindeki ifadeyle Ehl-i Kitap mensuplarina baris¢t bir diyalog
¢agrist yapilmistir. Ayni dénemin son gelen sGreleri arasina yerlestirilen
Miimtehine stiresinde (60/8) ise “Allab, din konusunda sizinle savasmamas
ve sizi yurdunuzdan ¢ikarmamis olanlarla iyi iliskiler icinde olmanizi ve on-

lara adaletle davranmanizi yasaklamaz. Allab adaletli olanlar: elbette sever”

14 Maverdi, el-Havi'l-kebir (ngr. Ali M. Muavvad - A. Ahmed Abdiilmevciid), Beyrut 1419-
1999, X1V, 106-107; Serahsi, Serhu Kitdbis-Siyeri’l-kebir (ngr. A. Muhammed Hasan),
Beyrut 1997, 1, 188; a.mlf,, el-Mebsiit (nsr. Ebi Abdillih M. H. Ismail), Beyrut 2009, X, 3.

15  Mesela bk. Bakara 2/62; Al-i Imran 3/75, 113-115, 199; Maide 5/69.

16 Mesela bk. A‘raf 7/80-171; Yanus 10/75-93; Meryem 19/1-61.
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buyrulur. Medine déneminin sonlarinda gelen bu tiir ayetleri dikkate ala-
rak, Kur'an’in, yabancilarla ¢atisma donemlerini, mecburiyetler karsisinda
catigma ve savagmanin gerekli oldugu olagan dist donemler saydigini dii-
sinmeliyiz. Buna gore yabancilarla asil ve olagan iligki diizeninin baris ve
catigmasizlik oldugunu, Kur’an’in bunu hayatin olagan iligkisi gordiigiinii
s6ylememiz gerekmektedir.

Bununla birlikte Hicretin ardindan Medine Islam yurdu (ddrulislém) ol-
mus, Misliimanlar gili¢ kazanmis, bu da olgusal olarak hem eski diis-
manliklar1 daha da gii¢lendirmis hem de yeni diigmanlarin tiiremesine
yol agmistir. Nitekim Hicretten yaklagik bir yil sonra Misliimanlarla Ya-
hudiler arasinda problemlerin dogmaya bagladigt ve buna paralel olarak
ayetlerin uslibunun giderek sertlestigi fark edilir.'” Hiristiyanlarla ilgili
ayetlerde daha yumugak bir tislip hikim olsa da (Maide 5/82-85; Hadid
57/27) teslis inancinda israr edenler agikea elestirilir ve bunlarin kéfir ol-
dugu belirtilir (Nisa 4/171; el-Maide 5/17, 72-75, 116-118). Bu asamada
gelen ayetlerin bazilarinda “kitl” (silahlt savas), cogunda da “Allab yolun-
da cibad’ ifadelerinin kullanildigr gériliir. “Sizinle savasanlara karsi Allab
yolunda siz de savasin” (Bakara 2/190); “Kendileriyle savasilanlara (miimin-
lere), zulme ugrams olmalari sebebiyle (savasmalar: i¢in) izin verildi” (Hac
22/39); “Iman edip hicret edenler, Allab yolunda cibad edenler... iste gercek
miiminler bunlard” (Enfal 8/74) gibi ayetlerde -savast kargt tarafin bag-
latmast sartiyla- Miisliimanlara ilk defa savasma izni verilmistir. “Sayet
onlar barisa yanasirlarsa sen de baristan yana ol ve Allah’a tevekkiil et” (Enfal
8/61) ayeti uyarinca, karsi tarafin baris talep etmesi durumunda, Miislii-
manlarin buna olumlu kargilik vermeleri, saldirmayanlarla savasmamalari
emredilmistir. Bu asama Tevbe (Berde) stiresi ininceye, yani hicretin 9.
yilina kadar devam etmistir.'®

Dordincii Agsama: Bu agmada Hicret sirasinda yerlerinden yurtlarindan

edilen ve mallarina el konulan muhacirlerin, gasp edilmis mallarint geri

17 Baz ornekler i¢in bk. Bakara 2/105, 109, 120, 135; Nisa 4/51; Ahzab 33/26; Hasr 59/2-7.

18 Safii, el-Umm, Beyrut 1435/2014, 1V, 220; Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, 1, 188; a.mlf,,
el-Mebsiit, X, 3; Ibn Riisd el-Ced, Mukaddemati’l-miimebbedat, Matbaatu’s-Sadde, Kahire
ts., I, 261; Ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-ser'iyye fi 1slabi’r-rai* ve’r-ra‘iyye, Kahire 1969, 118.
Maverdt'nin savunma savagt agamast ile savaga izin verilip, saldirt savagt hususunda Miis-
limanlarin muhayyer birakildigt agamalart birbirinden ayirdigi goriilmektedir. O, ilk iki
agamay1 da tek agama olarak almaktadir; bk. el-Havi'l-kebir, XIV, 105-107.
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almak, Islam’in ve Miisliiman toplumun her tiirlii tehdide karst varligins
ve gelecegini giivenceye almak maksadiyla gerceklestirdikleri seriyyelerden'
birinde (Abdullah b. Cahs komutasindaki Nahle Seriyyesi) “haram aylar”-
dan olan Receb ayinda bir ¢atisma ¢ikmis, Mekke misrikleri “Muhammed
haram ayda kan dokti” diyerek bu olayr propaganda malzemesi yapmig-
lardi. Bunun tzerine, “Sana haram ayi, onda savagmay: soruyorlar. De ki:
Onda savagmak biiyiik giinabtir. Allab’in yolundan menetmek ve O'nu inkdr
etmek, (Mekke miigriklerinin size uyguladig: sekilde) Mescid-i Hardm’dan
engellemek, halkini oradan ¢ikarip siirmek ise Allah katinda daba biiyiik gii-
nahtir. Fitne (inanglarindan dolay: insanlara uygulanan bu tiir baskilar) ¢/-
diirmekten daba agirdir. Giigleri yeterse onlar, sizi dininizden cevirinceye ka-
dar durmadan sizinle savagirlar...” (Bakara 2/217) mealindeki ayet geldi. Bu
ayet, miisriklerin belirtilen propagandalarina bir cevap niteligi tagimasinin
yaninda, Miisliimanlarin mallarint ve canlarint korumak i¢in savasmaktan
¢ekinmemeleri yoniinde onlara ilk telkin olarak degerlendirilebilir.

Ardindan Bakara 2/191 ve 193 ve 217. ayetlerle birlikte Misliimanlara
savag agan veya onlari tehdit eden biitiin kabilelere mukabelede bulunmak
mesru kilinmistir. Bu ¢ergevede sadece Mekkeli misgriklere degil, Medi-
ne ve gevresinde yasayan ve Miislimanlarin mallarini gasp etmeye, onlara
karst savas¢t toplamaya ¢alisanlara da mukabelede bulunulmustur.®

Besinci Asama: Bu son agamanin Mekkenin fethiyle baglayan stireci kap-
sadig1 soylenebilir. Miislimanlarin sayisinin artmasina mukabil, Miislii-
man olanlar ve taraf degistirenler dolayistyla miigriklerin sayisinin da giin
gegtikge azaldigt bu agamanin baglarinda artik Mekke miigrikleri savagacak
gliglerini kaybetmis ve teslim olmak zorunda kalmiglardir. Mekke ve gev-
resinde yer alan az sayidaki miisrik kabileler ise, Tevbe stresinin ilk ayetle-
rinde kendilerine Miisliimanlarin hakimiyetindeki topraklardan ¢ikmalart
yoniinde dortay siire verilerek uyarilmislardir. Ayni srenin 5. ayetinde bu
stirenin sonunda kendilerinden isteneni yapmayan miigriklere karst saldir1
savast kesin bir dille emredilmis ve bu nedenle ayet sonraki literatiirde
“seyf (kilig) ayeti” olarak adlandirilmistir.?!

19 Seriyye: Hz. Peygamber’in bizzat katilmadigs askeri sefer.

20 BeniKaynuka, Beni Nadir, Gatafin, Beni Mustalik, Uyeyne b. Hisn el-Feziri/Gébe, Hay-
ber gazveleri boyledir.
21 Serahsi, Serbu’s-Siyeri’l-kebir, 1, 188. S6z konusu ayet biitiin kaynaklarda bu adla anilir.



Temel Konu ve Kavramlar

Daha sonra olusan klasik Islam hukukunda, “Fitne ortadan kalkincaya ve
din yalnizca Allab’in oluncaya kadar onlarla savagin” (Bakara 2/193) mea-
lindeki ayet ile “La ilahe illallah deyinceye kadar insanlarla savasmam emre-
dildi. Bu sézii soylediklerinde canlarini ve mallarini benden korumug olurlar™
hadisi tizerine yapilan genellestirici yoruma gére olusturulan doktrin nihai
agamay1 temsil etmektedir.” Ancak -kapsami tartigmali olmakla birlikte-
Islam’t kabul etmeyen Ehl-i Kitap mensuplarina cizye’ ayeti (Tevbe 9/29)
uyarinca zimmet sozlesmesi yapma segenegi de taninmistir.”

Sonug olarak, cihadla ilgili zikrettigimiz asamalardan her birinin bir 6n-
ceki asamayt neshettigi (hiikiimsiiz hale getirdigi) ve nihayetinde siirekli
savas anlaminda cibadin kiyamete kadar farz kilindigr goriisii Islam diigiince

geleneginde hakim anlayis haline gelmistir.?®

B. Hadislerde ve Hz. Peygamber’in Hayatinda Cihad

Kur’an'da oldugu gibi hadislerde de cihadin genis bir anlam yelpazesi var-
dir; hatta Kur’an’a nazaran hadislerde cihad kavraminin kullanim alaninin
daha da detaylandirildigy goriiliir. Su konulardaki bazi hadisler 6rnek ola-
rak zikredilebilir:

Nefse karst cihad/nefsi terbiye etmek: “Miicabid nefsiyle cibad edendir”
(Tirmizi, “Fedailivl-cihad”, 2); “Miicahid, Allab yolunda nefsi ile cibad
edendir” (Ibn Hanbel, Miisned, VI, 22; Tirmiz, “Fedailii'l-cihad”, 2).7

22 Buhari, “Iman”, 17, 28; “Zekat”, 1; Miislim, “Iman”, 32-36; Eb David, “Cihad”, 95.

23 Tleride bu genellestirici yorum, kaynaklardaki bilgiler s1ginda degerlendirilecektir.

24 Cizye: Islam hukukuna gore, Islim devletindeki gayrimiislim vatandaglarin, giivenlikleri-
nin ve haklarinin devlet tarafindan korunmas: karsiliginda erkeklerinden alinan vergi.

25 Safii, el-Umm, 1V, 220; el-Maverdi, el-Hévi’l-kebir, XIV, 110; Serahsi, Serhu’s-Siyeri'l-ke-
bir, 1, 188; a.mlf., el-Mebsiit, X, 3-4; Ibn Riisd el-Ced, I, 261; Ibn Teymiyye, es-Siydse-
tii s-ser‘iyye, 118-119.

26  Bu konuya daha sonra doniilecektir. Burada su kadarini ifade edelim ki, tarihi bir gergek
olarak, silahl savagt emreden ilgili ayetler belli bir zamanda (Peygamber déneminde), belli
sartlar alunda (Islim’in ve Miisliiman toplumun var veya yok olma meselesinin s6z konusu
oldugu sartlarda), belli bir cografyada (Arap Yarimadasinda) yasayan belli topluluklara
(miigrik Araplara) karsi verilecek savagt igeriyordu.

27 Benzer hadisler i¢in bk. Buhéri, “Cihad”, 138; Miislim, “Birr”, 5.
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Dini baskalarina 6gretmek: “Miimin kilict ve diliyle cibad eder” (Ibn
Hanbel, Miisned, 111, 456); “Miisriklere karsi mallariniz, canlarimz ve
dilinizle cibad edin” (Ibn Hanbel, Miisned, 111, 124; Darimi, “Cihad”,
38; EbDav(d, “Cihad”, 18); “Ellerinizle, dillerinizle ve mallarimizla ci-
had edin”(Nesii, “Cihad”, 48); (miisrikler tarafinin sairleri kastedilerek)
“Sairlere ancak azginlar wyar; kim onlarla eliyle cihad ederse miimindir,
kim onlarla diliyle cibad ederse miimindir, kim onlarla kalbiyle cibad eder-
se miimindir” (Miislim, “Imén”, 80) hadislerindeki “dil ile cihad”in“dini

bagkalarina 6gretme” anlamina geldigi diistinilebilir.?®

Zalim yoneticinin karsisinda hakk: dile getirmek: “Cibadin en fa-
ziletli olam, zalim yinetici karsisinda hakk: séylemektir” (EbGDavid,
“Melahim”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 13; Ibn Mice, “Fiten”, 20).

Tyiligi emredip kotiilikten sakindirmak: “Fyiligi emrediniz, kétiiliikten
sakindirimiz” (Ibn Hanbel, Miisned, V, 165; Ibn Mace, “Fiten”, 20) an-
lamindaki hadis, i¢inde cihad kavraminin gectigi bir dnceki hadisi ve
benzerlerini de kapsamaktadir.

Miisliiman olmayanlarla savagmak: “Miimin kilici ve diliyle cibad eder”
(Ibn Hanbel, Miisned, 111, 456); “Miisriklere karsi mallariniz, canlarimz
ve dilinizle cibad edin” (Ibn Hanbel, Miisned, 111, 124; Darimi, “Cihad”,
38; Ebli David, “Cihad”, 18; Nesai, “Cihad”, 1) hadislerinde bu anlam-
da kullanilmstir.

Thtiyaglari oldugunda anne ve babaya hizmet etmek: Restilullah (s.a.v.),
savasa ¢ikmakta olan Islam ordusuna katilmak icin gelen birine, anne-
sinin ve babasinin hayatta olup olmadigin: sorarak hayatta olduklarin
ogrenince, “O halde onlara bizmet yolunda -nefsinle- cibad et” (Buhari,
“Cihad”, 138; Miislim, “Birr”, 5) buyurmustur.

Hac ibadetini yerine getirmek: Hz. Peygamber’in, kadinlar: kastederek,
“Sizin igin cibadin en faziletlisi makbul bacdi”” (Buhari, “Cihad”, 1) bu-
yurdugu hadisteki cihad bu anlamdadir.?”’

Sairlerle ilgili Suard, 26/224. ayet inince Ki'b b. Malik, Restlullah’a gelerek, “Allah siir
hakkinda bildigin ayeti indirmistir, sen bu konuda ne dersin?” diye sormustu. Hz. Pey-
gamber’in bu soruya verdigi, “Miimin hem kilic hem de dili ile cibad edendir” (Ibn Hanbel,
Meiisned, 111, 456) seklindeki cevabr da ayni anlami igerir.

Cihadin, bagta “nefisle miicadele” olmak tizere, farkli anlamlarda kullanildigi Mukatil b.
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Cihad kelimesinin kapsaminin
genisligine ragmen,

ayetlerde oldugu gibi hadis
kaynaklarinda da genellikle
“Miisliiman olmayanlarla
savag” anlaminin merkeze
alinmasinda -donemin sartlan
ve olgularinin geregi olarak- Hz.
Peygamber’in, inanmayanlara
karsi giristigi fiili savagslar ile
-asagida iizerinde duracagimiz-
fikhi anlayisin etkili oldugu
soylenebilir.

Ayrica cihada iliskin hadislerin ¢ogun-
da“Allab yolunda malr ve camyla cibad
edenler”de oviilmiis; bunlarin, insanli-
gin mutlulugunu saglama ve Allah’in
rizasina ulagma yolunda elde edecekleri
manevi dereceler 6zendirici anlatimlar-
la dile getirilmistir. Dolayisiyla temel
hadis kaynaklarinin ilgili b6limlerinde
“Islam iilkesini ve Miislimanlart her

tiirlii tehlike ve saldirilara kargt savun-

ma” anlamini merkeze alan bir tasnifin
esas alindigy ve ilgili hadislerin bu tiir
bab/konu bagliklar: altina yerlestirildigi goriiliir. Cihad kelimesinin kap-
saminin genigligine ragmen, ayetlerde oldugu gibi hadis kaynaklarinda da
genellikle “Miisliman olmayanlarla savas” anlaminin merkeze alinmasinda
-dénemin sartlart ve olgularinin geregi olarak- Hz. Peygamber’in, inan-
mayanlara karst giristigi fiili savaglar ile -asagida tizerinde duracagimiz-
fikhi anlayigin etkili oldugu sdylenebilir. Fakihler, cihad konusunu hukuki
bir mahiyet arz etmesi ve birtakim hukuki sonuglar dogurmasi agisindan
incelemeye tabi tutmuglar ve bundan dolayr kavram: daha ¢ok “Miisliiman
olmayanlarla savas” anlaminda kullanmislar; bu kullanim, genel olarak Ts-
lam kiiltiirinde oldugu gibi hadis kaynaklarinda da cihadin bu anlaminin
yayginlagsmasinda etkili olmugtur.*® Nitekim hadis kitaplarinin tasnifinde
de fikih kitaplarinda olugan sistematik drnek alinmistir.

Konuya siyer agisindan baktigimizda Hz. Peygamber’in ilk giinlerden iti-
baren giiglii ve niifuzlu bir Kureys muhalefetiyle karsi karstya kaldigini
goriiriiz. Bu muhalefetin siddete doniisiip dayanilmaz bir hal almasi karsi-
sinda Miislimanlarin Medine’ye hicret etmeleri bir zorunluluk haline gel-
misti. Ancak Misliimanlarin bu sehirde gerceklestirdikleri faaliyetlerin,

Siileyman (6. 150/767), Siifyan es-Sevri (6. 161/777), Ibrahim b. Ethem (5. 161/777),
Ebt Siileyman ed-Darani (6. 215/830), Ebti Zeyd ed-Debtist (6. 430/1039), Ibn Battal (6.
449/1057), Régib el-Isfahdni (6. 502/1108), Fahreddin er-Rézi, Firtizabadi (6. 817/1414)
gibi Islam alimleri tarafindan da benimsenmistir (bk. Saffet Kose, “Cihad Siddete Refe-
rans Olabilir mi?”, fslam Hukuku Arastirmalart Dergisi (2007), X, 41-46).

30 Ahmet Ozel, “Cihad”, DI4, VII, 528.
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Hz. Peygamber, Mekkeli Kureys
miigriklerinin diismanhklarina son
vermek i¢in Medine'de onlara kars
once siyasi ve iktisadi tedbirler
ald, civar kabilelerle antlagmalar
yapti. Sonrasinda sartlarin
zorlamasiyla Miisliimanlara “Haksiz
yere saldiriya ugrayan miiminlere,
zulme ugramis olmalarindan dolayi
savagma izni verilmistir. $iiphesiz
Allah miiminleri diisman karsisinda
muzaffer kilmaya kadirdir’ (Hac
22/39) mealindeki ayetle cihadin
silahli savas sekline izin verildi.

ulagtiklar: basarilarin kendi cahiliye
dinleri ve gelenekleriyle bunlar tize-
rine kurulu diizenleri i¢in daha da
tehlikeli bir hal aldigint géren Mek-
keliler muhalefetlerini iyice sertles-
tirdiler. Mekke'de bir kabilenin mu-
halefetiyle baglayan Islam karsitligs
Medine déneminde miisrik Araplar
ve Yahudi gruplarin diigmanlig: ile
devam etti. Hz. Peygamber, Mekkeli
Kureys miisriklerinin diismanliklari-

na son vermek i¢cin Medine'de onlara
karst Once siyasi ve iktisadi tedbir-
ler aldi, civar kabilelerle antlagmalar
yapti. Sonrasinda sartlarin zorlamasiyla Mislimanlara “Haksiz yere saldi-
riya ugrayan miiminlere, zulme ugramis olmalarindan dolayr savagsma izni
verilmistir. Siiphesiz Allab miiminleri diisman karsisinda muzaffer kilmaya
kédirdir” (Hac 22/39) mealindeki ayetle cihadin silahli savas sekline izin
verildi. Bu silahli miicadele, sartlarin zorlamasiyla giderek artti. Zira Mek-
ke migrikleri, Medine'de yagayan Yahudiler ile miigrik Arap kabileleri bu
yeni hareketi dogmadan yok etmek istiyorlards; sergiledikleri faaliyetler,
Miislimanlar tarafina gelen bilgiler bu hususta ne kadar kararli oldukla-
rint agikea gosteriyor, bu da Misliimanlar i¢in bir varlik-yokluk miica-
delesine girismeyi kaginilmaz hale getiriyordu. Kisaca Hz. Peygamber ve
Medine Miisliiman toplumu ya savasacaklardi ya da Islam ve Miisliiman
toplum dogmadan 6lecekti.

Sonugta Mislimanlarin diigmanlarindan gelen saldiri ve tehditler, taraflar
arasinda savag halini dogurunca “Sizinle savasanlara karsi siz de Allab yo-
lunda savasin. Fakat simirt asip baksiz saldirnida bulunmayin” (Bakara 2/190)
ayetinde emredildigi sekilde Miisliimanlar kendilerine y6nelik tecaviizii
onlemek i¢in zorunlu olarak silahli miicadeleye giristiler. Dolayistyla sa-
vaga Gnce izin verilip sonra emredilmesi® Islam’a ve Miisliimanlara karsi

31 “(Ey Miiminler!) Kafirlere karsi savag size farz kilindi. Ger¢i bu hosunuza giden bir ey degil-
dir. Ama sunu bilin ki hoslanmadifimz bir sey sizin icin iyi hayirly olabilir; cok arzu ettiginiz
bir sey de sizin icin pekdld kotiilserli olabilir. Allab sizin bakkimzda bayirl olan: bilir, fakat
siz bilmeyebilirsiniz” (Bakara 2/216) mealindeki ayet Miisliimanlara savagin emredildigini/
farz kilindigin: ifade etmektedir.
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Sunu hatirda tutmak
gerekir ki, Hz. Muhammed
(s.a.v.) hem son ilahi dinin

uygulayiasi ve tebligcisi hem
de ruhu ve mahiyeti itibariyle
kendine ozgii kimligi olan,
insanlik tarihinin en biiyiik
medeniyetlerinden birini
olusturan, insaniyet ve ahlakilik
gibi yonlerden son derece giiclii
ve kalia ozellikler igiren islam
medeniyetinin onciisiidiir.

hasmine tavrin neticesinde olmus,
béylece savas bir varlik-yokluk miica-
delesinin geregi haline gelmistir. Me-
dine tzerine fiill olarak saldirtya gegen
miittefik diisman giiglerine karsi Miis-
limanlarin mesru miidafaa hakkini
kullandiklart Uhud ve Hendek gazveleri

béyle bir zaruretin sonucu idi.

Sunu hatirda tutmak gerekir ki, Hz.

Muhammed (s.a.v.) hem son ilihi di-

nin uygulayicisi ve tebligcisi hem de ruhu ve mahiyeti itibariyle kendine

ozgi kimligi olan, insanlik tarihinin en biiylik medeniyetlerinden birini

olusturan, insaniyet ve ahlakilik gibi yonlerden son derece giiglii ve kali-

a1 ozellikler igiren Islam medeniyetinin 6nciisiidiir. Hz. Muhammed bu

inang, ahlak ve insanlik degerlerinin kaliciligini ve gelismesini saglamanin

gerektirdigi durumlarda elbette savagmustir. Peygamberlik hayatinin yak-

lagik on ti¢ yilin1 gegirdigi Mekke déneminde aldigs vahiylerle bu medeni-

yetin kurucu manevi ve ahlaki ilkelerini ve degerlerini gelistirmis; Medi-

ne'de ise bu prensipler ve degerler tizerine toplumsal ve siyasi bir yap1 inga

etmistir. Esasinda onun hayatini bu biiyiik ideal ugruna gergeklestirdigi

0 caglarin tarih yazimindaki
adete uyarak daha sonraki
Miisliiman siyer ve tarih
yazialan Hz. Peygamber‘in
bagansini ve biiyiikliigiinii
genellikle gerceklestirdigi
askeri seferler ve savaslar
iizerinden anlatmig, boylece
siyer yaziahg biiyiik

olciide savas tarihiyle
simirlandinimigtir. Gergekte
ise Hz. Peygamber’in bizzat
katildigi askeri faaliyetler,
savas tarihi bakimindan
degerlendirildiginde son
derece simirli ve kiigiik caph
catismalardan ibarettir.

¢ok yonlii zengin faaliyetler doldurmusg-
tur.Bu faaliyetler i¢inde bizzat katildigy
savaglara ayirdigi zaman sadece iki aydir.

O ¢aglarin tarih yazimindaki adete
uyarak daha sonraki Miisliiman siyer
ve tarih yazicilart Hz. Peygamber’in
bagarisint ve biyikliigini genellikle
gergeklestirdigi askerl seferler ve sa-
vaglar tizerinden anlatmis, béylece siyer
yazicitligy biyiik olgiide savag tarihiy-
le sinirlandiridmigtir. Gergekte ise Hz.
Peygamber’in bizzat katildig: askeri
faaliyetler, savas tarihi bakimindan de-
gerlendirildiginde son derece sinurlt ve
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kiigiik ¢apli ¢atigmalardan ibaret-
tir. Kauldigi ve sadece birkaginda
fiili ¢atismanin yasandigt 29 askeri
seferden (gazve) 13’0 Mekkeli Ku-
reys misriklerine karsi yapilmistir.
Kureys disindaki miigrik Arap ka-
bilelerine yonelik gazve sayisi 9'dur.
5 gazve Beni Kaynuka, Beni Nadir,
Beni Kureyza®, Hayber ve Vadilkura
Yahudilerine yonelikti. Sonug olarak
Hz. Peygamber’in kauldigi, o ¢ag-

Buna ragmen insanlar, Hz.
Peygamber'in savasciligyla ilgili
klasik ve modern literatiirii, dogal
olarak ge¢miste ve giiniimiizde
gerceklesen savaslar, bu savaslara
katilan dev ordular ve binlere,

on binlere varan dlii sayisi gibi
zihinlerinde hazir bulunan savas
bilgileriyle birlikte okumakta,
bdylece Hz. Peygamber hakkinda
da zihinlerde biisbiitiin yanhs bir
imaj olusmaktadir.

larda diinyanin bagka yerlerinde olanlarla kargilagtirildiginda “savas” bile

denilmeyecek derecede kiigiik ¢apli catismalarda Miislimanlar sadece 138

kisi, karst taraflar da 216 kisi zayiat vermistir.*

Buna ragmen insanlar, Hz. Peygamber’in savas¢iligiyla ilgili klasik ve mo-

dern literatiirii, dogal olarak ge¢miste ve giiniimiizde gergeklesen savaglar,

bu savaglara katilan dev ordular ve binlere, on binlere varan 6lii sayis1 gibi

zihinlerinde hazir bulunan savag bilgileriyle birlikte okumakta, boylece

Hz. Peygamber hakkinda da zihinlerde biisbiitiin yanlis bir imaj olugmak-

tadir. Bu yanlis ve haksiz imajin en dikkate deger 6rneklerinden biri de

gliniimiiz diinyasinda bir yandan siddet yanlis1 radikal Miisliiman grupla-

32

33

Beni Kureyza Yahudilerinin, ihanetlerinin bedeli olarak Hz. Peygamber tarafindan ceza-
landirildigs olayda 8liimle cezalandirilanlar hakkindaki geleneklesmis anlatimda 400 ile
900 arasinda degisen erkekten bahsedilir. Ancak bazi limler, asil olayin vuku buldugu
tarihten 145 yil sonra vefat eden Ibn Ishak’in verdigi bilgiye dayanan bu sayilart abartili
bulmuglar; ayrica Tbn Ishak, bu bilgileri Yahudi asilli kisilerden aldig1 igin elestirilmistir.
Erken donem alimlerinden Ibn Zenctye (6. 251/865-66) ise el-Emval adli kitabinda (s.
299) idam edilenlerin sayisin1 “40 erkek” olarak vermistir (M=, O g2 BN %2 (e Jead).
Bu konu hakkinda “New Light on the Story of Banu Qurayza and the Jews of Medina”
basliklt bir makale yazan Walid N. Arafat (JRAS [1976], s. 100-107), oldukea inandirict
sayilabilecek on iki gerekge siralayarak yukaridaki rakamlarin gercekle ilgisi olmadigs,
olayda sadece Beni Kurayzanin suglu liderlerinin 6ldiiriildiigi sonucuna ulagmistir. M.
70’lerin baginda isgalci Roma askerlerinden kagarak Olii Deniz yakinindaki Masada tepe-
sindeki sarp kaleye siginan ve Roma askerlerine teslim olmaktansa intihar etmeyi yegleyen
960 Yahudi hakkinda destans: bir hikiye anlatilir. Arafat, bu hikéye ile Beni Kurayza olay:
arasindaki sagirtict benzerliklere dikkat ¢ekerek, Yahudilerin eski Masada ile ilgili bilgile-
rini Beni Kurayza olayina uyarlamig olabileceklerini belirtir.

Bk. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslar: ve Savas Meydanlari, s. 21.
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rin, diger yandan Islamofobi ideolojisinde odaklasan Islam ve Peygamber

karsit1 kiiresel yapilarin yaydiklari sahte algilardir. Bu son yapilar kendi-

lerini goriiniiste radikal Miisliman gruplarin karsisinda gibi konumlan-

dirsalar da hedef ve sonu¢ bakimindan onlarla ayni noktada birlesmekte;

neticede her iki tarafin telkiniyle “silahli savas” anlaminda cihad merkezli

bir Peygamber tanimi ortaya ¢tkmaktadir.

Peygamber'in hayatinin
manevi, ahlaki ve insani
degerlere adadig
boyutunun en zengin ve

en giivenilir belgesi olan
Kur‘ant ve kendisinin sahih
siinnetini esas alarak yeni
bir siyer metodolojisi ve
yaklasimi gelistirmeye
acilen ihtiyag vardir.

Giinimiizde bu sahte goriintiilerin arka-
sinda kalan Peygamber’i hakikatiyle orta-
ya ¢tkaracak yeni bir bilimsel ¢igir agmak
gerekmektedir.  Peygamber’in  hayatinin
manevi, ahlaki ve insani degerlere adadig:
boyutunun en zengin ve en giivenilir belge-
si olan Kur’an’t ve kendisinin sahih siinne-
tini esas alarak yeni bir siyer metodolojisi ve

yaklagimi1 gelistirmeye acilen ihtiya¢ vardir.

Keza asagida tanitmaya calisacagimiz klasik fikih ve tefsir yaklagiminda

da Peygamber’in yukarida belirttigimiz temel misyonunu esas alarak ciddi

sekilde bir anlayis degisikligine gidilmeli;gerek siyer konusunda gerekse

basta tefsir ve fikih olmak tizere diger ilgili alanlarda bu yonde akademik

calismalar yapilmalidir.
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islam ilim ve Diisiince Geleneginde
Cihad

Islam kiiltiiriinde, 6zellikle de tefsir
ve fikih kaynaklarinda cihad kavra-
minin agirlikli olarak “silahli savag
(kital, harb)” anlaminda kullanildigy,
hatta bu anlamda “cihad”in ibadet
olarak kabul edildigi bilinmektedir.

Bu husustaki bilgilere ge¢meden 6nce su énemli noktay: kaydedelim ki,

Klasik fikih doktrininin tesekkiil
ettigi cagin diinyasinda
uluslararasi iligkilerin hakim
tabiaty, siirekli savaga dayali bir
hukuki diizenin kurulmasini hem
miimkiin hem de zorunlu kilmigtir.

klasik fikih doktrininin tesekkiil ettigi ¢agin diinyasinda uluslararas: ilis-
kilerin hakim tabiati, siirekli savaga dayali bir hukuki diizenin kurulmasini
hem miimkiin hem de zorunlu kilmistir. Bu sebeple fakihlerin, hukuk
kurallarinin toplumsal zemini olarak mevcut uluslararast iliskiler olgusunu
gozetme ihtiyaglart anlagilir bir durumdur. Zira o devirlerde ayn: inangtan
olmayan toplumlar arasindaki iligkileri belirleyen temel motif giivensizlik

sorunuydu.* Bu tespit, fikih kiiltiiriinde cihad kavraminin silahli savag

34 Toplumlar arasindaki yaygin giivensizlik hali Islim hukukunun klasik doktrinine aynen
yanstmugtir. Mesela Kasani, darulislam’in darulbarb’e dontigmesi meselesinde Eb Hani-
fe'nin bakig agisint tamamen giivenlik sorununa baglayarak soyle der: “Ulkenin Islim ve
kiifre nispet edilmesinden maksat, islim ve kiifriin kendisi degildir. Burada kastedi-
len, emniyet (emén) ve korkudur. Yani bir yerde mutlak olarak Miisliimanlar emniyet
ve kifirler korku i¢inde bulunuyorlarsa orast ddrulislim’dir. Sayet mutlak olarak kifirler
emniyet, Miisliimanlar korku iginde iseler orasi dérulkiifi’diir. Ahkam, Islim ve kif-
re degil, emniyet ve korkuya dayandirilmigtir. Dolaysiyla emniyet ve korkunun esas
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olarak merkeze alinmasinin gerekgesini anlamak bakimindan son dere-
ce 6nemlidir. Keza ayni tespit, uluslararasi baris ve giivenlik iligkilerinin
neredeyse biitliniiyle ikili ve ¢ok tarafli s6zlesme ve/veya anlagmalara gore
yuritildigi ¢agimizda cihad kavramini yeniden ele alip tanimlamanin
gerekliligi yoniindeki ileride tizerinde duracagimiz tezimi temellendirmek
bakimindan da biiyiik 6nem tagimaktadur.

A. Tasavvuf Kiiltiiriinde ve Tasavvufl Tefsirlerde Cihad

Tasavvuf gelenegindeki cihad anlayisi, hadis oldugu s6ylenen ve tasav-
vuf camiasinda biiyiik ilgi goren, daha 6nce zikrettigimiz “Kiigiik cibaddan
biiyiik cihada dondik™ seklindeki rivayete dayanir. Bu ifadedeki “buyiik
cihad”, “nefis ve seytana karst verilen miicadele” olarak agiklanir. “Miica-
hid, Allah’a itaat ugrunda kendi nefsiyle miicadele eden kisidir™* hadi-
sinde de isaret edildigi gibi gayrimiislimlerle cihad ferf, miiminin kendi
nefsiyle cihadi aslidir.’” Tasavvuf klasiklerinde kimi zaman kuduz képege,
pisbogaz domuza, kimi zaman da Firavun ve Nemrud’a benzetilen nefis
insanin en azili diismani olarak belirlenince, ona karsi agilan savas da en
biiyiik cihad kabul edilmistir. Buna gére diismanla yapilan silahli savag kii-
¢iik cihada (cihad-1 asgar), nefse karst

Mutasavvif miifessirler

cihadla ilgili ayetleri “nefisle
miicahede” (biiyiik cihad)
cercevesinde yorumlamis ve

stk sik yukanida gecen “Kiiciik

cihaddan biiyiik cihada dondiik”
rivayetine atif yapmiglardir.

verilen savas ise biiyilik cihada (cihid-1
ekber) kargilik gelir ve bu ayrim az 6nce
gecen “Kiigiik cihaddan biiyiik cihada
dondiik” rivayetiyle temellendirilir. Ni-

tekim mutasavvif miifessirler cihadla il-

gili ayetleri “nefisle miicihede” (biiyiik

alinmast evladi” (Beddi‘us-sandi’, IX, 519). Burada Kasint'nin, hiikiimlerin emniyet ve
korku haline gére belirlendigini sdylemesi olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Yeterince giivenilir
olmadigy siirece, emin alinmis dahi olsa, kadinlarin ve Mushaflarin dirulharbe gotiiriil-
memesi gerektiginin sdylenmesi ve meselenin ¢ok 6nem atfedilerek tartisiimast da bagka
bir 6rnektir. Bk. Sahnlin b. Said et-Tentihi, el-Miidevvenetii’l-kiibra, 11, 96; Cassis, Serhu
Mubtasari't-Tabavi, VIL, 190-192; IX, 401-403.

35  Divid b. Siileyman, Miisnedii’ r-Ridd, s. 109; Stilemi, Tefstru’-Siilemi (Hakdiku't-tefSir),
1, 28.

36 Ibn Hanbel, el-Miisned, VI, 20; Tirmizi, “Fedaili’l-cihad”, 2.

37 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-me‘ad fi bedyibayri’l-‘ibad, 111, 5-11.

18



Cihad

cihad) ¢cergevesinde yorumlamus ve sik sik yukarida gecen “Kiigiik cibaddan
biiyiik cibada dindiik” rivayetine atif yapmuglardir. Cihad kelimesi ve tiirev-
lerinin “kéfirlerle savag” manasinda kullanildig; ayetleri ¢ogu zaman izahsiz
birakmay1 tercih eden mutasavviflar kimi zaman da itibar (ders ¢ikarma)
yontemine bagvurarak kafirler, miigrikler ve miinafiklarla ilgili sarih ifade-
leri yine nefisle miicihedeye baglamislardir. Mesela en eski tarihli tasav-
vufi-igri tefsir olarak bilinen ve Sehl et-Tisterl’ye (5. 283/896) atfedilen
eserde, “Ey Peygamber! Kafirler ve miinafiklara karst cihad et ve onlara
sert/tavizsiz davran” mealindeki ayet (Tevbe 9/73), “Muhalefet kilictyla
nefsine kargi miicadele et; nefsine nedamet yiiklerini yiikle ve onu korku
(havf) ¢ollerinde yiiriit. Belki bu sayede onu Allah’in huzurunda tovbe
edip O'nun yoluna yoneltirsin” seklinde yorumlanmistur.*®

Bir diger meshur mutasavvif Siilemi (6. 412/1021) Hac 22/78. ayetteki
“o3lgr &= W 3 \yha\sy” (Allab yolunda gerektigi gibi cibad edin) ifadesiy-
le ilgj;ili olarak, “Bazilart cihadin Allah diigmanlariyla miicihede, seytanla
miicihede ve en zor cihad olarak da nefis ve heva-hevesle miicihede gibi
farkls tiirlerinden soz etmiglerdir. Restlullah da nefisle miicihede hak-
kinda, Kiigiik cihaddan biyiik cihada dondik’ demistir” gibi ifadelere
yer vermistir. Buna mukabil Stlemi, “Haksiz yere saldiriya ugrayanlara
(Miisliimanlara), zulme ugrams olmalarindan dolay: (savagsmalar: icin) izin
verildi” mealindeki Hac 22/39. ayet hakkinda, keza Bakara 2/190-194 ve
Tevbe 9/5 gibi kital ayetlerinin yorumunda suskun kalmayz tercih etmistir.
Diger taraftan Tevbe 9/41. ayetteki “mal ve can ile cibad” emrini, tasavvuf-
taki anlamiyla fakr (derviglik) olarak, diger bir ifadeyle “ehl-i terk olmak”
diye yorumlamistir.”® Tefsir alaninda Letdifii’I-Isdrat adli eseriyle taninan
Kusgeyri (6. 465/1072) ise Bakara 2/190-194. ayetlerdeki “kital, fitne, ha-
ram ay’~ gibi kavramlar: bile “nefisle cihad” kapsaminda yorumlamistir.
Kuseyri'ye gore Bakara 2/190.ayetteki “Size kars savas acanlara siz de Allab
yolunda savasiniz” ((..’(3 ,iik;_’; &_,3:3\ &l Jee 3! ,1563) ifadesi, “Nefisleriniz si-
zin i¢in hakkin emanetleri olsun. Sayet Allah, ‘Nefislerinize sahip ¢tkin’
diye emrederse, sahip ¢ikin ve koruyun; yok eger Allah vazge¢mek anla-

minda nefislerinizi 6ldiirmeyi emrederse, bu emri ifadan da kaginmayin”

38  Tisteri, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, s. 159.
39 Age., 1,276, 280.
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anlamina gelir. Keza ayni mutasavvifa gére Bakara 2/191. ayetteki “Onlar:
yakaladiginiz yerde ldiiriin” (¢4 ;23555 E25 o4 52515) ifadesi de “Benim dost-
larima dostluk ve muhabbet gosterdiginiz gibi diismanlarima da adaveti-
nizi agtk¢a gosterin” demektir. Bu ayetteki “Fitne insan éldiirmekten daba
kotiidiir” (351 5 Aaf iiiéj\}) ifadesi, Allah ile yakin iliskiye engel olan
faktorler sébebiyle kalpte meydana gelen sikintinin son nefeste yasanan

stkintidan daha kétii olduguna isaret eder.

Bununla birlikte Kugeyri, biitiin bu isari yorumlarin kafirlere karst savag
emrini buharlagtirmadigini 6zellikle belirtmek istercesine, Tevbe 9/73.
ayetteki “Ey Peygamber! Kéfirler ve miinafiklarla miicadele [cibad] et ve
onlara karsi sert/tavizsiz ol” (V'ﬁ"'l‘;' Bidng f,_..:qk.iijij SEN SUYES ‘;::_H Lg_’;/\kj)
kismini yorumlarken ozetle soyle der: Kafirlere ve miinafiklara karst sert
ve tavizsiz davranmakla ilgili bu emrin ancak deliller agik¢a ortaya ko-
nulduktan ve ayni zamanda kendilerine siire taninmak suretiyle mazeret
kapist kapatildiktan sonra gegerli oldugu soylenir. Allah, Sebe’ 34/46'da
peygamberimize ilkin kifirlere nazik ve yumugsak davranmayi, sayet inkér-
da 1srar ederlerse sert ve tavizsiz olmay: emretmistir. Cihad (miicihede)
oncelikle kesin delilleri agtklamak, hiiccetleri bildirmek i¢in dil diizeyinde
baslatilir. Fakat ditggman taraf mazeret kapisi kapandiktan sonra bilerek ve
isteyerek inkérda direnirse, bu defa cihad uyarma ve kinama boyutuna
tasinir. Anlatma ve agiklamadan sonug alinmadigs, uyarma ve kinama da
fayda saglamadig: takdirde cihadin kital ve cant ortaya koyarak savagma
kismina gegilir.”!

Kuseyrinin son ifadelerinden de anlagilacag: tizere, mutasavviflarin “ehl-i
kiifurle silahli savag” anlamindaki cihad: 6nemsiz saydiklarini sdylemek
pek miimkiin degildir. Kald: ki birgok meshur mutasavvifin devletin savag

kararina uyarak orduyla birlikte sefere istirak ettikleri bilinmektedir.*

40  Age., I, 92-93.

41 Kugeyrl, Letdifu’l-isardt, 1, 435.

42 Bau 6rnekler icin bk. Halil Inalcik, Fatib Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Tiirk Ta-
rih Kurumu, Ankara 1954, I. 131; Necmettin Kemal, “Aziz Mahmud Hiidayl Hazretleri
ve Déneminin Siyasal Ortamina Etkisi”, Aziz Mabmud Hiiddyi Uluslararas: Sempozyum
Bildirileri (20-22 Mayis 2003), Istanbul 2006, 11, 55; Skib Yildiz, “Tiirk Miifessiri Isma’il
Hakki Buriisevinin Hayatr”, Atatiirk Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi Dergisi (1975), 1,
115.
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Ozetle, mutasavviflar cihadi
“nefisle miicahede/miicadele”
diye kavramlagtirirken, Kur'an
ahkamini her durumda islevsel
kilmay1 amaclamislardir. Ancak
bu cihad anlayigi Kur'an'in dil ve
tarih temelli anlamindan ¢ok,
isaret veya itibar (ders ¢ikarma)
yontemine dayandinimistir

Ozetle, mutasavviflar cihadi “nefisle
miicahede/miicadele” diye kavramlagti-
rirken, Kur'an ahkimin: her durumda
islevsel kilmay1 amaglamiglardir. Ancak
bu cihad anlayisi Kur'an’in dil ve tarih
temelli anlamindan ¢ok, isaret veya iti-

bar (ders ¢ikarma) ydntemine dayan-

dirdmistir. Bu yontemin tatbik seklini
gosteren en meshur 6rneklerden biri, Tevbe 9/123. ayetteki, “Ey Iman
edenler! Yakin cevrenizdeki kdfirlerle savasin” ifadesiyle ilgilidir. Stileminin
kaydettigine gére Sehl et-Tiisteri bu ifadeyi, “Nefis kifirdir; bu yiizden
sen, arzu ve isteklerine kargi koyarak nefsinle savas” diye tevil etmis®; Ku-
seyri ise sunlari kaydetmistir: “Bir Miislimanin miicadele etmesi gereken
kéfirlerin kendisine en yakin olani, diigmanlarin diismani konumundaki
nefistir. Bu sebeple Miisliiman kisi once kendi nefsiyle ¢arpigmali, sonra
kifirlerle miicihedede bulunmalidir. Nitekim Restilullah, “Kiiciik cihaddan
bityiik cibada déndiik” buyurmugtur.*

B. Geleneksel Tefsir ve Fikih Birikiminde
Cihadin Anlami ve Baglica Hiikiimleri

Tefsir, hadis ve fikih dlimleri cihadin genel ¢er¢evede miimin kisinin kendi
nefsiyle, seytanla, fasiklar ve kifirlerle miicadele etmesine kargilik geldigini
kabul etmekle birlikte, istilahta “ehl-i kiifre kargt savagsmak” seklinde dar
cergeveli bir cihad tanimlamast yapmiglardir. Béylece fikih literatiiriinde
cihad kavrami, Kur'an'da kullanilan “silahli ¢atisma” anlamindaki “harb”
(Maide 5/64; Enfal 8/57; Muhammed 47/4) ve “kital” (Bakara 2/190-191,
193; Nisi 4/74-76; Tevbe 9/12-13) lafizlartyla esdeger bir anlam kazanmig-
tir.Bu daraltict cihad tanimi aslinda klasik “nesih” anlayisi tizerine temel-
lendirilir. Tefsir ve fikih usuliinde nesih, “bir seri delilden sonra bu delilde-
ki hiikmiin aksini gerektiren bagka bir serq delilin varit olmasi” veya “sert
hitkmiin daha sonra varit olan gert bir delille kaldirilmas:” diye tarif edilir.

43 Silemi, Hakdiku't-tefsir, 1, 292.
44 Kugeyrl, Letdifii’l-isarat, 1, 453.
45 (axs ).;Lu s i o r§> I ). Nesihle ilgili farkls tanimlar ve tartigmals
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Klasik nesih nazariyesine gore Mekki streler ve ayetlerdeki hiikiimler,
Medine doneminde en son nazil olan streler ve ayetlerdeki hiikiimlerle
gegersiz kilinmis veya en azindan askiya alinmigtir. Mekki strelerde Hz.
Peygamber ve Miisliimanlara barig¢t tutum izlemeyi buyuran 100’in tize-
rinde ayet var. “Sen kdtiiliige kars: iyilik ve giizellikle mukabele et” (Fussilet
41/34); “Allab’in bas miimin kullari, cabiller kendilerine (ileri geri) konus-
tuklarinda ‘Ugurlar olsun’ (selam) derler” (Furkan 25/63); “Ebl-i Kitap'la
en giizel sekilde miicadele ediniz” (Ankebt 29/46) gibi. Ancak bu ayetlerde
emir veya tavsiye edilen sabir, uzlas: ve affedici davranma siyaseti, Medine
doneminde miisrikler ve Ehl-i Kitap'la savagmay: emreden ayetlerle hii-

kiimsiiz hale gelmistir.* Mesela Maliki fa-

KIaS|I§ nesih nazariyesine kihi ve miifessir Ebti Bekir Ibnii'l-Arabi (6.
gore Mekki siireler ve
ayetlerdeki hiikiimler, 543/1148) “seyf” (kilig) ayetinin (Tevbe 9/5)
Medine déneminde en niizuliiyle birlikte 124 ayetteki hitkmiin nes-

son nazil olan siireler ve
ayetlerdeki hiikiimlerle
gecersiz kilinmis veya en
azindan askiya alinmigtir.

hedildigini belirtmistir. Hibetullah b. Sela-
me (6. 410/1019) ise ayn1 ayetin sabur, uzlagt,

affedici olma, aldirigsiz davranma, kavgadan

uzak durma (silm, safh, i‘rAd, tevelli) strate-
jisiyle ilgili ylizlerce ayeti neshettigini soyler.”” Bazt alimler kital (savag)
ayetleri arasinda da neshin gerceklestiginden s6z etmislerdir.”® Buna gore,
“Sizinle savasanlara kars: siz de Allab yolunda savasin” (Bakara 2/190) mea-
lindeki ayet, miigriklere karst topyekin savasi emreden Tevbe 9/36. ayetle
neshedilmistir.*” Bu nesih anlayist Kur'an’in nézil oldugu yirmi kiisur yil-
lik stirecin bir tekdmiil siireci olarak algilandigina isaret etmekte ve boyle

bir alg: ister istemez ilerlemeci tarih anlayisini akla getirmektedir.

Miifessirler ve fakihler cihad hakkinda ilk olarak hangi ayetin nazil oldu-
gundan, hangi sartlar dahilinde hangi ayetler arasinda neshin vuku buldu-

guna kadar bircok meseleyi etraflica irdelemislerdir. Mesela Cassés ve Kiya

konular i¢in bk. Mustafa Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur’ani’l-Kerim, 1, 55-108; M. Abdiilazim
ez-Ziirkani, Menahilii’l-‘irfan f1 uliomi’l-Kur'an, 11, 173-253.

46 Mesela bk. Cassis, Abkdmu’l-Kur'dn, 1, 311; Kiya el-Herrasi, Abkdamu’l-Kur’dn, 1, 78-79.

47  Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi, en-Nésibve l-mensithfi'I-Kur'ani’l-Kerim, 11, 240.

48  Bk. Zerkesi, el-Burbin fi ‘ulitmi’l-Kur'an, 11, 41; SuyGt, el-Itkan i ‘wlimi’l-Kur'an, 1.
714; Mustafa Zeyd, en-Neshfi'|-Kur’ani’l-Kerim, 1, 508.

49 Ebt Bekir Ibni’l-Arabi, Abkdmu’l-Kur'én, 1, 144.
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el-Herrsl, “Ummet/ulema, Fussilet 41/34-35 ve Nahl 16/125 gibi ayetle-
rin de gosterdigi tizere, hicretten once kitalin sakincalt oldugunda ittifak
etmiglerdir” derler. Ardindan sonra, “Medine déneminde Miisliimanlar
ehl-i kiifre karst savagmaya memur kilindilar” dedikten sonra savagla ilgili

hitkkiimlerin konulus siirecini anlatma sathasina gegmislerdir.”

Tefsir ve fikih kiiltiiriinde cihadla ilgili hitkimlerin Medeni ayetlerdeki
“ehl-i kiifiirle topyekin savag” sonucunda sabitlendigi, bunun her zaman
ve zeminde genel geger bir sonug olarak belirlendigi goriiliir. Bagka bir
ifadeyle klasik Islam hukuk doktrini cihadi, kiyamete kadar Miisliiman-
larca yerine getirilmesi gereken siirekli bir yiikiimliiliik olarak gérmiistiir.
Klasik doktrin, ittifakla, Kitap (Kur’an) ve Siinnetteki nihai diizenleme-
nin, cihadin siirekliligini emrettigi goriisiindedir.”! Cihad, bagta $afiiler
ve Hanbeliler olmak tizere, hukukgularin 6nemli bir kismina gore, Islam
devletinin/Miisliman toplumun, gegerli bir mazeret olmadikga, en az yil-
da bir defa yerine getirmesi gereken bir yiikiimliliktir. Stnni alimler
normal sartlarda cihadin farz-1 kifdye, umumi seferberligi (nefir-i 4mm)
mucip bir tehlike ve saldirt halinde ise farz-1 ayn oldugunda hemfikirdir.
Filozof ve fakih Ibn Riisd (6. 595/1198) cihadin mutlak farz olduguna
iliskin Kur'an delilinin Bakara 2/217. ayet, farz-1 kifaye olduguna iliskin
delilin de Tevbe 9/122. ayet oldugunu belirtir. Tevbe 9/122. ayetten anla-
stlacag gibi** Restlullah’in tiim gazvelerde bazi Mislimanlar Medine'de

birakmasi cihadin farz-1 kifiye oldugunu gésterir.”® Miisliimanlarin sa-

50  Cassas, Abkdmu’l-Kur'dn, 1, 311-312; Kiya el-Herrasi, Abkdmu’l-Kur'dn, 1, 78-88. $afil de
“kitél ve harp” anlamindaki cihadla ilgili Kur’an ahkiminin tegrif seyrini peygamberlik d-
neminin (bi'set) baglangicindan itibaren hicret &ncesi ve sonrast donemlerdeki sosyolojik
duruma atiflarla uzun uzadiya anlatmistir. (Bk. el-Umm, V, 361-367; cihadla ilgili ayetle-
rin niizul kronolojisi hakkinda bk. Derveze, ed-Diistiiru’l-Kur’ani ves-siinnetii n-nebeviyye
fi swanl-hayie, I, 392- 399).

51  Bk. Serahsi, el-Mebsiit, X, 3-4.

52 Bu ayetin ¢ok daha farkli sekilde yorumlanmast da miimkiindiir. Bk. Rudi Paret, Kur'dn
Uzerine Makaleler, s 72-77.

53 Ibn Rigd, Bidayetii’l-miictehid ve nibdyetii'l-muktesid, 1, 467-468; ayrica bk. Beyhaki, 4h-
kamu’l-Kur'dn, s. 369-374. Cihadin hitkmii konusunda Imam Malik’ten gelen bir rivayete
gore Habegliler ve Tiirklere savag agmanin caiz olup olmadigs gibi tuhaf meseleler de tar-
tistlmistir. Bu mesele kapsaminda Ebti David (“Melahim”, 8-9) ve diger bazt muhaddis-
lerce nakledilen, “Habegliler ve Tiirkler size ilismedikge siz de onlara ilismeyin” tarzindaki
rivayete atiflar yapilmistir. Bk. Mahmid el-Alési, Rithu’l-me‘dni, V, 246; M. Resid Riza,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), X, 162-163.
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Tefsir ve hadis kiiltiiriindeki
savas hiikiimlerine gore,
gayrimiislimlerle iliskilerde
baris ancak antlagma yoluyla
miimkiindiir; Kesintisiz cihad
ilkesiyle oldukga tutarli ve
onun dogal bir sonucu olarak,
cogunluk bakimindan yeryiizii
ddrulisldm ve ddrulharb olarak
ikiye ayrilmigtir.

vas hazirliklarinin yetersiz olmasi, savasa
girilmesinin stratejik bakimdan uygun
bulunmamas: gibi ciddi sebepler cihadin
ertelenmesini hakli kilabilir.** Cihad,
gegerli mazeret oldugunda ateskes ant-
lasmast (biidne) yapilarak veya antlagma
bulunmaksizin ertelenebilir.> Tefsir ve

hadis kiiltiirtindeki savas hitkiimlerine

gore, gayrimislimlerle iligkilerde baris
ancak antlagma yoluyla miimkiindiir; Kesintisiz cibad ilkesiyle oldukg¢a tu-
tarlt ve onun dogal bir sonucu olarak, cogunluk bakimindan yerytizii da-
rulislam ve darulbarb olarak ikiye ayrilmustir. Anilan kiiltiirde gayrimiislim
toplumlar ve iilkeler, Miisliimanlarla aralarinda gegici ya da siirekli bir
antlagma bulunmadig: siirece, savaga nispetle tanimlanmakta; gayrimiis-
lim toplumlarin tamami ehlii’I-harb (tek tek kisiler icin harbi), iilkelerinin
tamamt da ddrulbarb olarak nitelenmektedir.

Gayrimiislimlerle yapilan antlagmalara genel olarak emdn adi verilir. Eman

ya gegici (muvakkat) veya siirekli (miiebbed) olabilir.

a) Gegici Eman: Bu da iki kistmdir. Tlki, tek tek Miisliiman bireylerin
ya da devlet organlarinin gayrimiislim bireyler veya kiigiik topluluklarla
yaptiklar, onlara ve ailelerine darulislima girme, orada belli siire®® ikamet
edebilme hakki getiren, can ve mal emniyeti tantyan sézlesmedir.” Sozles-

54 Miizeni, el-Mubtasar (el-Umm'iin IX. cildinde), IX, 285; Ebl Ishak el-Firtzabadi, el-Mii-
hezzeb, 11, 425; Tbn Kudime, el-Mugni, X1, 425-426; Karafi, ez-Zebira, 111, 384; Halil b.
Ishak el-Maliki, el-Muprasar, s. 81. Belirtilen goriis sahipleri cizyeyi, harbilere can ve mal
glivenligi saglamanin bedeli saydiklart i¢in, her yil en az bir kez savasa ¢ikilmasini cizyenin
her yil 6denmesi yiikiimliligi ile iligkilendirmektedirler. Ayrica her yil en az bir kez savaga
¢ikilmasinit dngdren hiikiim, Hz. Peygamber’in uygulamastyla da temellendirilmektedir.
Buna gore Hz. Peygamber hicretin ikinci yilinda gerceklesen Bedir savastyla baglayan sii-
regte her yil bir kez savaga ¢ikmistur; Sirdzi, a.g.e., III, 425; Rafil, Takriraz, X1, 346-350.

55  Ibn Kudime, el-Mugni, Kahire 1425/2004, XII, 426.

56  Bu tiir eminin siiresi doktrinde tartigmalidir; bk. Ebt Yasuf, Kitdbu'l-Hardc, s. 189; Serah-
si, el-Mebsiit, X, 93; Maverdi, el-Abkdmu'’s-sultdniyye, s. 85; a.mlf., el-Havi'l-kebir, X1V, 297;
Ibn Kudime, el-K4fi (nsr. M. H. Ismail es-Safi1), IV, 193; Tbnu’l-Hacib, Camiu'l-iimmehét,
s. 246; Manstr b. Yanus b. Idris el-Behtti, Kegdfie'l-kind' ‘an mewni’l-Tknd’, 111, 107.

57 Maverdi, el-Havi'l-kebir, XIV, 297; Kasani, Beddi‘u'-sanai’, IX, 416; Muvaffakuddin ibn
Kudime, el-Mugni (es-Serbu’l-kebir ile birlikee), XII, 499-502.
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menin diger tarafindaki gayrimiislim Zimmet, fikih kiiltiiriinde

“islam devletiyle yaptiklan
anlasmaya dayanarak islam
iilkesinde (darulislam) vatandag
olarak yagama hakki elde

eden gayrimiislimlerin, islam
egemenligini taniyip yilhik belli
bir vergi (cizye) 6demeleri ve buna
karsilik devletten, dolayisiyla
Miisliiman toplumdan kendilerini
ve haklarini koruma giivencesi
almalan” anlaminda kullanilir. Bu
statiideki insanlara zimmi denir.

bireylere muste’'min veya muste'men
denir. Gegici emanin ikinci kismi-
na, “kargilikls silah birakma, ateskes
sozlesmesi” anlaminda hiidne (mii-
hidene, musalaha, muihede, muva-
daa) denir. Spesifik ayrintiya girme-
den’® su kadarint belirtelim ki, fikih
alimlerinin ¢ogunluguna gore, karsi
taraf diismanca bir tutum igine gir-

medigi siirece belli bir miiddete bagli
muahedeye Miisliimanlarin uymalar:
ahde vefa ilkesinin geregidir. Muahede Miisliimanlar tarafindan gegerli bir
sebeple bozulacags zaman karst tarafa bilgi verilmesi gerekir.”” Hanefilere
gore, bir bedel alinarak muahede yapilmigsa, bozuldugunda bedelin geri
kalan siireye karsilik gelen miktari iade edilmelidir.*

b) Siirekli Eman: Eménin siirekli kismi, zimmet sozlesmesiyle gercekle-
sir. Zimmet, fikih kiiltiiriinde “Islim devletiyle yaptiklari anlagmaya daya-
narak Tslam tilkesinde (darulislim) vatandas olarak yasama hakki elde eden
gayrimiislimlerin, Islam egemenligini taniyip yillik belli bir vergi (cizye)
odemeleri ve buna kargilik devletten, dolayisiyla Miisliman toplumdan
kendilerini ve haklarint koruma giivencesi almalar’” anlaminda kullani-
lir. Bu statiideki insanlara zimmi denir. Kadinlar ve ¢ocuklar, erkeklerle
yapilan sozlesme kapsaminda sayilir. Zimmet sézlesmesiyle gayrimiislim
bireyler Islam devletinin vatandagligini kazanir; sézlesme onlara dini 6z-
giirliik, can ve mal emniyeti ve saldirilara karst devlet tarafindan korun-
ma hakki saglar. Naslarda agikga bildirilmesi sebebiyle Yahudi, Hiristiyan

ve Mecusilerin zimmet sézlesmesine taraf olabilecekleri hususunda goriis

58  Ibn Kudime, el-Mugni, X11, 593; Rafii, Takrirdt (Ibn Abidin’in Reddu’l-mubtérale’d-diir-
ri’l-mubtdr't ve Alauddin Ibn Abidin’in Kurratiiwyini’l-abyér baslikli tekmilesi ile birlik-
te), X1, 554; Karéfi, ez-Zebira, 111, 449; Kasini, a.g.e., a.g.e., IX, 421.

59 Maverdi, el-Havi'l-kebir, XIV, 369; Ibn Kudime, el-Mugni, XI1, 590, 593; Karifi, ez-Zehi-
ra, 111, 449; Hatib es-Sirbini, Tefsiru’l-Hatib es-Sirbini (es-Sirdcii'l-miinir), VI, 98.

60  Serahsi, el-Mebsiit, X, 96; Kasini, a.g.e., IX, 423-425; Ibn Abidin, Reddu’l-mubtira-
le’d-diirri’l-mubtér (er-Rafitnin Takrirdf1 ve Alduddin Ibn Abidinzidenin Kurratu‘uyi-
ni’l-apydr bagliklt tekmilesi ile birlikte), VI, 212-213.
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Savasa fiilen katilmayan
gayrimiislim kadin ve cocuklarin
oldiiriilemeyeceginde ittifak
vardir. Gerekgeyi savasta
arayanlara gore ciftci, isci,
kotiiriim, kor, yagh vb.
kesimlerden olup da fiilen
savaga katilmayanlar da
oldiiriilemez.

birligi vardir. Hanefiler ve Malikiler,
ilke olarak tiim inan¢ mensuplariyla
zimmet sozlesmesi yapilabilecegini ka-
bul etmislerdir.®!

Klasik Islam hukukunda Miisliiman ol-

mayanlarla savagmay: emreden hitkmiin

gerekgesinin tartigmalt oldugu anlagil-
maktadir. Bu gerekee bir goriise gore
diismanhik (hirdbe) ve savas (kitdl) hali ya da savas korkusu, karst tarafin
savag giici biriktirmesi (itAkati’l-kital)®; bir goriise gore de kargi tarafin
Miisliiman olmamas: (kiifiir)* durumudur. Savaga fiilen katilmayan gayri-
miislim kadin ve ¢ocuklarin dldiirtilemeyeceginde ittifak vardir. Gerekgeyi
savagta arayanlara gore ciftgi, is¢i, kotlirim, kor, yaslt vb. kesimlerden

olup da fiilen savasa katilmayanlar da 6ldiiriilemez.*

Modern dénem ¢aligmalarinda, klasik doktrinde ¢ogunlugun savast emre-
den hitkmiin gerekgesi olarak kiifrii degil, savast gordiikleri tespitinden ha-
reketle, bu ¢ogunluk fikri esas alinarak gayrimiislimler Mislimanlara savag
agmadikea, savagin vacip (farz) olmadigi biciminde bir algi olusturulmaya
calisldigy goriiliir.® Ancak -bu tez bagka sebeplerle savunulabilirse de-kla-
sik doktrinde savag gerekgesinin ¢ogunluk goriisii oldugu tespiti yanlistur.
Ciinkii Siifyan es-Sevri gibi kimi fikih¢ilarin, gayrimislimler saldirmadikg¢a

61  Bk. ibn Hazm, el-Muballa, V, 413-414; Sirazi, el-Miihezzeb, 111, 493 vd.; Késini, a.g.e.,
IX, 426 vd.; ibn Kudime, el-Mugni, XI1, 655 vd.; Karéfi, ez-Zepira, 111, 451-463; Sirbini,
a.g.e., VI, 64-93.

62 Serahsi, el-Mebsit, X, 88; Ibn Rigd el-Hafid, Bidayetii’l-miictehid ve nibdyetii’l-muksesid,
1, 311; Ibn Teymiyye, Ka'ide mubtasara fi kitdli’l-kiiffar, s. 83, 90-99; Ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, Abkdmu ebli’z-Zimme, 1, 17-18.

63 Kariff'ye gore naslarin zahirine bakilirsa savagin gereklilik (viicup) sebebinin kiifiir oldugu
anlagtlmaktadir. Ciinkii savasin gayesi, en biiyiik fenalik (miinker) olan kiifriin izale edil-
mesidir (bk. ez-Zebira, 111, 387; ayrica bk. Safii, el-Umm, IV, 343; Ebl Bekir Ibnu’l-Ara-
bi, II, 456, 473-474, 480-481; Ibn Riisd el-Hafid, Bidayetii’l-miictebid ve nibdyetii’l-muk-
tesid, 1, 311; Ibn Teymiyye, Kd‘ide mubtasara, s. 88-89).

64  Zemahseri, Rufisu'l-meséil, s. 361-362; Ibn Riisd el-Hafid, a.ge.,], 311; Kemaluddin
Ibnwl-Humém, Ferthu'l-Kadir (Kadizddenin Netdicu'l-efkr fi kesfi'r-rumiz ve'l-esraradl
tekmilesi, el-Babertinin el-Indye’si ve Sa'di Celebinin hasiyesi ile birlikte), VI, 67-68.

65  Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami Darulislam Dérulbarb, s. 64, 96.
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savagmanin vicip olmadig yolundaki
fikirleri® azinlik gortsii olarak kal-
mustir. Klasik doktrinde cihadin ama-
ciun,“din (hdkimiyet) tiimiiyle Allab’in
oluncaya” ve “O’nun sizii yeryiiziinde
en yiice soz oluncaya (i'lé-i kelimetul-
lah) kadar savagmak” oldugunda it-
tifaka yakin bir goriis birligi (icmd)

Cihad

Buraya kadar verilen bilgilerden
su gercek ortaya cikiyor ki,

eski caglarin sartlarinda baska
kiiltiirlerde oldugu gibi islam
kiiltiiriinde de uluslararasi
iliskilerde savas asil, fiili savassizlik
hali ise istisna olarak goriilmiis;
gayrimiislimlerle iligkilerde biiyiik
dlciide bu teorik sisteme uygun
cereyan etmistir.

vardir. Savast emreden hitkmiin ge-

rekgesinin kiifiir olmadigini en agik bigimde belirten Hanefi hukukg¢ular

dahi, savasin-gayrimiislimler baglatmasalar dahi- Islam’a davet maksadiyla

vacip kilindigint kabul etmislerdir. Onlara gore dil ile davet olumlu kargi-

lanirsa, yani gayrimiislimler daveti kabul edip Islam’t benimser veya cizye

vermeye razt olurlarsa savasin sebebi ortadan kalkar.” Su halde Islam’t veya

cizye vermeyi reddetme savas i¢in yeterli gerekgeyi olusturmaktadir.®®

Buraya kadar verilen bilgilerden su ger¢ek ortaya gikiyor ki, eski ¢aglarin

sartlarinda baska kiiltiirlerde oldugu gibi Islam kiiltiiriinde de uluslararast

iliskilerde savas asil, fiili savagsizhik hali ise istisna olarak goriilmiis; gay-

rimislimlerle iligkilerde biiyiik 6lgtide bu teorik sisteme uygun cereyan

66
67

68

Serahsi, Serbu’s-Siyeri’l-kebir, 1,187.

Aslinda savagin bir pargasi olarak belli sartlarin kabul edilmesi halinde savagtan vazge¢me
uygulamasinin, eski bir gelenek oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Tevrarta boyle bir barigin
mesrulugu, karst tarafin direnmesi halinde bunun bedelinin agirligs sdyle ifade edilmek-
tedir: “Bir kente saldirmadan 6nce kent halkina baris 6nerin. Baris 6nerinizi benimser,
kapilarini size acarlarsa, kentte yagayanlarin tiimii sizin i¢in angaryasina (licretsiz) calisacak,
size hizmet edecekler. Ama baris Snerinizi geri gevirir, sizinle savagmak isterlerse kenti ku-
satin. Tanrimz Rab kenti elinize teslim edince orada yasayan biitiin erkekleri kilictan gecirin.
Kadinlari, cocuklari, bayvanlar: ve kentteki ber seyi yagmalayabilirsiniz. Tanri Rabbin size
verdigi diisman mahm kullanabilirsiniz. Yakinimzdaki uluslara ait olmayan sizden cok uzak
kentlerin tiimiine boyle davranacaksimz” (Kutsal Kitap, Yasamn Tekrar, XX, 10-15).

Ebl Muhammed Abdiilvehhab Al ibn Nasr, el-Ma‘tine'ald mezhebi ‘4limi’l-Medine, .
392-393. Ibn Teymiyye savast emreden hitkmiin gerekgesinin savag oldugunu ¢ogunluga
nispet edip, isabetli oldugunu séyledikten sonra ‘fitne ortadan kalkip din tiimiiyle Al-
lah i¢in oluncaya kadar savagma’ emrinin amacinin gayrimiislimlerin cizye 6demeyi ka-
bul etmeleriyle hasil olacagini ifade etmektedir (bk. Kd‘ide mubrasara, s. 91 vd.). Benzer
sekilde kendi iilkelerinde yasayip, Miisliimanlara karst diismanca bir tutuma girmeyen
gayrimiislimlere yonelik savagin kifai vicib (farz-1 kifiye) oldugu, Hulefa-i Rasidin’in uy-
gulamalarinin da bunu gosterdigi belirtilmektedir. Sayet gayrimiislimler bir Misliman
beldesine saldirirlarsa, o takdirde savag bolge halk: i¢in ayni vecibeye (farz-1 ayn) déniisiir
(bk. Sirbini, a.g.e., VI, 7, 24).
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etmistir. Her bir fikhi hitkmiin dogrudan veya ¢esitli ustl ve mantik yon-
temleri kullanilarak Kitap ve Stinnete dayandirilmasi serilik bakimindan
zorunlu olduguna gére, klasik fikhin bu siirekli savag ilkesi de yukarida
“Kur’anda cihad yiikiimliligiiniin konulmasinin asamalar1” baghigt altinda
straladigimiz niizdl siirecinin her bir asamasinda gelen ayetlerin bir 6nce-
kileri neshettigi kabultine dayandirilmistir.

C. Geleneksel Cihad Hitkimlerine
Tarihi Baglamlart Agisindan Bakis

Klasik Islam kaynaklardaki uluslararast iliskilere dair tutum modern do-
nemde bir¢ok aragtirmacinin zihnini mesgul etmis, konuyla ilgili ¢esitli
¢aligmalar yayimlanmistir. Ozellikle kimi Batilt arastirmacilar Islam hu-
kukunun klasik doktrininden hareketle cihadin Miislimanlar bakimin-
dan“kutsal savag” oldugunu ileri stirmiisler;bunu, Miislimanlarin tiim
yeryliziinii savas yoluyla ele gecirmelerini gerektiren bir 6dev olarak nitele-
mislerdir. Buna kargilik modern donem Miisliiman aragtirmacilarin, daha
¢ok Kitap ve Siinnete dogrudan ve segmeci atiflar yaparak, Islam’in bir
baris dini oldugunu ve gayrimislimlerle olan iliskilerde ilke olarak barist
ongorduglni, Musliimanlarin ilk bastan itibaren savasa zorunlu olarak
bagvurduklarint savunduklart goriilmektedir. Hatta kimileri, Hz. Peygam-
ber dénemi savaglarinin her birinin savunma savast oldugu hususunu izah

etmek i¢in biiyilik ¢aba sarf etmiglerdir.
Bu soylenenlerden sonra baglica su tespitler ortaya gikiyor:

a) Islam hukukunun klasik doktrininde cihadin, nihai asamada, siirekli

savag yukiimliligi olarak kavrandigt hususu agiktir.

b) Bir kistm Batili aragtirmacilar, klasik kaynaklarda olusturulmus bulu-
nan uluslararasi iligkilere doniik savas temelli yaklagimi, bu yaklagimi tire-
ten tarihi baglami, ayrica Kitap ve Siinnet’teki bagka hitkiimleri genellikle
dikkate almaksizin, tiimiiyle dogrudan Islam’a baglamaktadirlar.

Giiniimiizde Islam’in adint kullanarak siddet ve terdr eylemleri gergekles-
tiren gruplarin teorisyenleri bu eylemleri mesrulastiran goriislerini, klasik

doktrindeki “iilke ve zaman farki gézetmeksizin diinyadaki biitiin gayri-
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Giiniimiizde islamin adini

kullanarak siddet ve teror eylemleri
gerceklestiren gruplarin teorisyenleri
bu eylemleri megrulastiran
goriislerini, klasik doktrindeki

“iilke ve zaman farki gozetmeksizin
diinyadaki biitiin gayrimiislimlerle
savagmanin gerekliligi” yoniindeki
hiikmiin mutlakhgi ve dolayisiyla
halen gecerliligini korudugu tezine
dayandirmaktadirlar.

miislimlerle savasmanin gereklili-
gi” yontindeki hitkmiin mutlaklig;
ve dolayisiyla halen gegerliligini
korudugu tezine dayandirmakta-
dirlar. Boylece onlar da belirtilen
tarihi sartlart goz ardi ederek, so-
nucta uluslararas: iligkilere savas

temelli yaklagimin Islam’in asli

hitkmii oldugu noktasinda sozii
edilen Baulilarla birlesmektedirler.

¢) Modern dénem Misliiman aydinlarinin énemli bir kisminin, cihad
doktrinine dair Islimi birikimi degerlendirirken, bu birikimin olustugu
tarihi sartlar1 en azindan yeterince dikkate almadiklart i¢in farkli derece-
lerde se¢meci davrandiklart anlagilmaktadir. Bunlardan bazilarinin, klasik
Islim? doktrinde yer alan kabul ve tezleri modern diinyanin baskin telak-
kileriyle mutlak surette uzlagtirmak i¢in biiyiik ¢aba sarf ettikleri goriil-
mektedir. Onlar ¢ogunlukla dogrudan Kitap ve Stinnet’ten bu tutumlarini
destekleyen ayet ve hadisleri segerek onlara atif yapmiglar, bunu yaparken
de bu metinlerin ortaya giktiklart durum ve olgularla iliskisini az veya
ok goz ardi etmiglerdir. Boylece Islam hukukunun klasik doktrini ile
¢agdas yaygin doktrini, Islam’in uluslararast iligkilere bakisini tespit eder-
ken karsit sonuglara ulagsmiglardir. Sonugta klasik doktrin savagt asil, fiill
savagsizlik durumunu istisna kabul ederken, ¢agdas yaygin Islimi dokt-
rin barigt asil ve hakim durum, savagt istisnai durum olarak gérmekte

ve ayrica Islam hukukunun miispet

Sonucta klasik doktrin savagi asil,
fiili savagsizlik durumunu istisna
kabul ederken, ¢cagdas yaygin

islami doktrin banisi asil ve hakim
durum, savagi istisnai durum olarak
gormekte ve ayrica islam hukukunun
miispet tarafsizlik ilkesini de
tanidigini savunmaktadir.

tarafsizlik ilkesini de tanidigini sa-
vunmaktadir.®’

Hem klasik hem de ¢agdas doktrin
Kitap ve Siinnete dayanmak zo-
runda olduguna gore, iki yaklagim

arasinda farkliliga yol acan etkeni

69  Bk. Vehbe ez-Zuhayli, 4séru’l-harb fi fikhi’l-Islami, s. 197-200; Muhammed Hamidullah,
Islam’da Devlet Idaresi, s. 437-450; Ahmet Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Hiskiler,
s. 317-319.
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Hukuk kurallarinin zamana,
iilkeye ve topluma gore
farkhlasmasi dogal hatta
zorunlu bir olgudur.

bu temel kaynaklarin (naslar) disinda ara-
mak gerekecektir. Esasen hukuk kurallar,

konu unsuru bakimindan, toplumsal olgu-
lar {izerine kurulur ve beseri iligkileri di-
zenler. Klasik ulemada kendi cihad doktrinlerini olustururken zamanin
toplumsal olgularindan etkilenmiglerdir. Ciinkii hukuk kurallarinin za-
mana, tilkeye ve topluma gore farklilagmast dogal hatta zorunlu bir olgu-
dur. Yukarida isaret edilen giiniimiizdeki yaklagimlar arasindaki farkliliga
yol agan etken ise, bu gergegi en azindan yeteri kadar dikkate almamalari,
soruna kendi 6n kabulleriyle bakmayi tercih etmeleridir.

Insanlik tarihine uluslararast iligkiler yoniinden bakildiginda -yukarida
da yeri geldikge belirtildigi tizere- bu iligkilerde yakin zamanlara kadar
savagin esas, savagsizligin ise arizi ve gegici olarak gorildiigi anlagilir.
Béylece ge¢miste tiim siireci fiili ya da potansiyel savag halinin belirledigi
goriilmektedir. Savas olgusunun tarih boyunca iliskileri yénlendirmede
ne denli baskin oldugu Platon ve onun gibi bir¢ok diistiniir ve yazarin, sa-
vast toplumlarin tabiatinin bir pargast saymalarindan da anlagilmaktadir.”
Gegmiste uluslararas: iligkilerde savasin genel ve olagan bir hal oldugu”
disiiniildiigiinde, bugiinkii anlamiyla barist bir modern dénem icadi sayan
fikir”? yadirganmamalidir. Nitekim Miisliimanlar, kendi i¢ hukuklarinin
emredici hiikiimleri sayesinde, birlikte yagadiklar1 gayrimiislim topluluk-
larla iligkilerinde belli bir ¢atigmasizlik diizenini benimsemis ve bastan
beri uygulamis olsalar bile, miitekabiliyet ilkelerinin gegerli oldugu tiim
toplumlarin birbirleriyle iliskilerini diizenleyen ortak uluslararast hukuk
kurallarinin gelismesi olduk¢a gecikmistir. Uluslararas: iligkiler diizeni
gliniimiizde dahi barig ve giivenin hakim oldugu yetkin bir diizeye ulagmis
degildir. Bu itibarla barisin asil oldugu bir uluslararast ilikiler diizeni fikri

teoride yeni, uygulamada ise emekleme dénemindedir.

70  Platon siirekli savag olgusunu, “...Ciinkii ¢ogu kisinin baris dedigi sey, bir addan &te bir
sey degildir, gercekte biitiin devletlerin biitiin devletlere kargi, ilan edilmemis de olsa,
doga geregi bir savagt vardir” bi¢iminde ifade etmektedir. Bk. Yasalar (Nomoi), 1, 2-3 (1.
Kitap). Platon'dan 18 asir sonra Ibn Haldfin da savast higbir toplum ya da neslin kendi-
sinden uzak kalamadigi dogal bir durum olarak nitelemistir. Mukaddimetii Ibn Haldin
(Térib'le birlikte), 1, 334 (37. Fasil).

71 Bk. A. Resid Turnagil, [sldmiyet ve Milletler Hukuku, s. 65 vd.

72 Sir Henry Sumner Maine, International Law, s. 8.
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Fikth  mezheplerinin, dolaysiy-
la klasik Tslam hukuk doktrininin
tesekkil ettigi ilk iki-iki buguk

astrlik zaman dilimi i¢indeki ulus-

Uluslararast iliskiler diizeni
giiniimiizde dahi baris ve giivenin
hakim oldugu yetkin bir diizeye
ulagmis degildir. Bu itibarla barisin
asil oldugu bir uluslararasi iligkiler
diizeni fikri teoride yeni, uygulamada
ise emekleme donemindedir.

lararast iligkilerin hakim tabiats,

fiilen olmasa bile, beklenti olarak
stirekli savag ihtimaline dayali bir
hukuki diizenin kurulmasint hem miimkiin hem de zorunlu kilmustir. Tlk
donem Misliiman hukukgularinin hukuk kurallarinin toplumsal zemini
olarak mevcut uluslararas: iligkiler olgusunu gézetme ihtiyaglari anlagilir
bir durumdur. Ayn1 inan¢tan olmayan toplumlarin aralarindaki giivensizlik
tizerine kurulu iligkiler,” barist degil, cogu zaman ger¢ek anlaminda bir
miitarekeyi bile imkinsiz kilmugtir.”* Aksi halde tefsir ve fikih kiiltiiriinde
hi¢ olmazsa kiifrii savas sebebi saymayan yaklagimin nihai diizenlemelere
yanstmast beklenirdi. Mesela Hanef1 4limler savas sebebi olarak kiifiir yeri-
ne savag ve diismanlik (hirdbe) durumunu sart kostuklart halde, sonugta tek
kisi de olsa, emén sahibi olmayan her erkek gayrimiislimi harbi (diisman)
saymuglardir. Yine Hanefiler, Islam'dan ¢ikan bir erkegin miirted (kéfir)
oldugu icin degilse de Islam’a ve Miisliimanlara savas agabilecek bir diigman
haline geldigi i¢in 6ldiiriilmesi gerektiginden kusku duymamuiglardir.”

Fiili olarak da Hz. Peygamber'den sonraki ilk iki yiizyil iginde, yani ilk
dort halife ve Emevi dénemleri ile Abbasi hilafetinin ilk ytizyilinda askeri
sefer ve fetihler devam etmistir. Bundan sonra Abbasi hilafet otoritesi git-
tikge zayiflamis ve fiili savas siireci uzun bir durgunluk dénemine girmisse
de cihad doktrini gerek savag gerekse savagsizlik zamanlarinda Osmanli-
larin sonlarina kadar siirmiis; Islam tilkelerinin Bat1 devletlerinin isgaline
ugradigi yillarda da kurtulus savaglarinin itici giicii olarak islev gormiis-

73 Toplumlar arasindaki yaygin giivensizlik halinin IslAim hukukunun klasik doktrinine ay-
nen yansimig oldugunu gostermesi bakimindan, yukarida Késintden yaptigimiz bir alinti-
y1 burada bir kez daha hatirlatmak faydali olacaktir (bk. dn. 31).

74 Savaga ara verilmesinin diigmani gli¢lendirecegi ve Miisliimanlara saldirma yoniinde ce-
saretlendirecegi kaynaklarda sik¢a vurgulanir; mesela bk. Sirdzi, el-Miibezzeb, 111, 425;
Behttd, Kessafiel-kind“an metni’l-Iknd', 111, 39, 41.

75 Zemahseri, Ruilsu’l-mesdil, 362; Merginani, el-Hiddye: Serbu Biddyeti'l-miibteds, Istanbul
1986, 11, 165; keza bk. Debisi, el-Esrdrfi I-usilve l-furi* (Salim Ozer'in Debusi’nin el-Es-
rarfil-usulve’l-furu® Adl Eserinin Tabkik ve Tablili baslikli yayimlanmamig doktora tezinin
icinde), s. 1133-1134.

31



Temel Konu ve Kavramlar

tiir. Bu uzun dénem iginde, Bat1 diinyasiyla kiiltiirel temaslarin bagladig
bazt Islam merkezlerinde modernlesme fikirlerinin filizlenmeye basladig:
XVIII. yuzyilin sonlarina kadar ulema kesiminde eski cihad doktrinini
sorgulama ve yeni sartlara gore doktrini yenileme yoniinde kalici etkiler

birakacak higbir fikri ve ilm1 faaliyet goriilmemistir.

Ote yandan, VIIL yiizyil ortalarinda Endiiliis Islam devletinin, sonraki
ylizytlin ortalarindan itibaren Suriye ve el-Cezire (yukar1 Mezopotamya)
yoresinde Abbasi biinyesi i¢inde ortaya ¢ikan emirlik vb. yari bagimsiz olu-
sumlarin, Misir ve diger Kuzey Afrika cografyasinda kurulan Miisliiman
devletlerin silahls faaliyetleri de stirmiistiir. Bu siire¢te —her ne kadar teo-
ride ulema “darulislam-dariilbarp, dolayisiyla Miisliman olanlar ve olma-
yanlar arasinda siirdiiriilmesi gereken silahli savag” anlamindaki cihad anla-
yislarint garip bir sekilde devam ettirmiglerse de- fiili olarak alanda bunun
tam tersi gelismeler de yagsaniyordu. Nitekim bir taraftan Abbasi hilafetine
karg1 yeni beylikler, emirlikler ve zamanla devletler ortaya ¢ikarken, 6biir
taraftan Miisliiman yonetimlerle gayrimiislim yonetimler arasinda ittifaklar
da kuruluyordu. Bunlarin en ilging olanlarindan biri, Endiiliis Emevilerine
karsi Abbasi halifesi Harun er-Resid ile kutsal Roma Imparatoru Char-
Imagne arasinda kurulan dostluktu. Bu ittifakta Charlmagne, Hartniir-
resid’i ditgmani Bizans’a karst bir miittefik olarak degerlendirmeyi diisiiniir-
ken, Hartniirresid de onu kendi hilafet hakimiyeti disinda olusan Endiiliis
Emevilerine kargt kullanmak istiyordu. Sonugta Bat1 Hiristiyan devletleri
arasinda oldugu gibi Islam devletleri arasinda da ulemanin cihad diistince-

lerinin tamamen disinda bir savas ve baris gergegi olusmus bulunuyordu.

D. Klasik Alimlerin “Cihad” Kavramini Kendi
Dénemlerinin Olgularina Uyarlama Yontemleri ve
Degerlendirme

1. Yontemler

Islam alimleri savas temelli uluslararast iliskiler diizeni teorilerini tegkil
ederken Kitap (Kur'an) ve Siinnetin cihadla ilgili beyanlarinin olguyla ilis-
kisini kurma ¢aligmalarinda baslica iki yontem kullanmiglardir.
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a. Nesib

Nesih terimi, fikth ve tefsir alimle- Nesih terimi, fikih ve tefsir
alimlerinin, temel teorilerini teblig
siirecindeki olgusal gelismelere
uygun olarak kurgularken
bagvurduklar en islevsel yorum
yontemi olmugtur.

rinin, temel teorilerini teblig stire-
cindeki olgusal gelismelere uygun
olarak kurgularken bagvurduklari

en islevsel yorum yontemi olmustur.

Yukarida ifade ettigimiz tzere, teb-

lig siirecinin bagindan sonuna kadar uluslararas: iligkilere dair Kitap ve
Stinnette ongoriilen diizenlemelerin, bir sonrakinin 6ncekini yiiriirlikten
kaldirdig1 cesitli asamalardan gectigi ve en sonunda siirekli savag hitkmii-
niin yerlesik hale geldigi kabul edilmektedir. Dinde zorlama olmadigna,
migriklerden yiiz ¢evirmeye, miigriklerin eziyetlerine sabretmeye, miicade-
leyi giizellikle yapmaya, afta, barisa ve bir arada yagamaya iligkin hitkiimler
tastyan, ileride bazi 6rneklerini sunacagimiz ¢ok sayida ayet bulunmakta-
dir. Bununla birlikte, ulema, nesih yéntemi kullanarak bu ayetlerin, ayakta
kalma miicadelesinin verildigi Medine déneminde gelen kili¢ ayeti (Tevbe
9/5) ve benzeri bazi ayetlerle yiiriirlitkten kaldirildigint diistinmiigler; yu-
karida agiklamaya ¢alistigimiz cihad doktrinlerini bu suretle olugturmus-
lardir.”® Bu diigiincenin, ddnemin uluslararas: iligkilerine hakim olan savas
olgusundan kaynaklandig1 agiktur.

b. Genellestirme

Yukarida “Fitne ortadan kalkincaya ve din yalmzca Allab’in oluncaya kadar
onlarla savasimz” (& 3\ 55553 g.;.f 555 ¥ is r';‘?iiL;}) ayetinde (Bakara
2/193) ve “La ilahe illalléh deyinceye kadar insanlarla savasmam emredil-

di. Bu sizii soylediklerinde canlarini ve mallarini benden korumus olurlar””

(0as aretis oo 15ims GJ6 156wl ) ) Y o i Es NEERE)
hadisinde” belirtilen hiitkmiin sonralari olusan Islam hukuk doktrinine
gore Kur'an'daki savagla ilgili bes asamali diizenlemenin son asamasini
olusturdugu ifade edilmisti. Buna gore Islam hukuk doktrininin olustu-

gu donemdeki fikih alimleri bu ayet ve hadisi zaman, mekan ve toplum

76  Bk. Cassis, Abkdmu’l-Kur’dn, 111, 120-121; Kurtubi, el-Cami‘ li-abkdmi’l-Kur’'dn, X, 110.
77  Buhiri, Zekit 1; Ebd David, Zekar 1.
78 Buhiri, es-Sabib, 11, 105; IV, 48; IX, 15, 93, 112; Miislim, es-Sabib, T, 372, 373, 374.
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baglamlarini dikkate almadan, “biitiin diinyada fitne (kiifiir [kars: tarafin

Miisliman olmamasi durumu] veya Islam’a karsi savas tehlikesi) ortadan

kalkincaya kadar savagma emri” olarak anlamiglardir. Bu suretle anilan

ayet ve hadisteki savas hitkmiinii mutlaklagtirmis, genellestirmislerdir.

2.

Yontemlerin Degerlendirilmesi

Cihad: silahlr savasa indirgeyen doktrinin olusmasindan dnceye ait litera-

tiirde, yukarida zikredilen ayetle ona bagli olarak anilan hadisteki hitkmiin

zaman, mekan ve toplum baglamlariyla sinirlt olduguna, su hilde bu iki

delile dayandirilmis bir nesih ve genelleme diistincesinin isabetli sayilama-

yacagina dair agik bilgiler bulunmakta olup bazilari soyledir:

79

Bu ayetle ilgili olarak Buhiri'nin aktardigs, konumuz bakimindan 6nemli
oldugunu diisiindiigiimiiz bir rivayette Abdullah b. Omer’in anlattigina
gore, adamin biri Abdullah’in yanina gelmis ve (Hz. Ali ile Zeyd b. Mu-
aviye arasindaki ¢atismayi kastederek) “Ey Ebt Abdurrahman! Allah’in
kitabindaki ‘Miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa bemen ara-
larini diizeltin; ikisinden biri digerine haksizhik etmigse haksizhiga sapanlara
karsi savagin...” (Hucurit 49/9) buyrugunu duymadin m1? Allah’in kita-
binda buyurdugu sekilde savasmaktan seni engelleyen nedir?” deyince,
Abdullah, “Dostum! Oyle diisiiniiyorum ki, bu ayet hakkinda yanilip da
savagmaktan uzak durmam, Yiice Allab’in ‘Kim bir miimini kasten éldii-
riirse cezasi, iginde devamli kalmak iizere cebennemdir (Nisd 4/93) ayeti
hakkinda yanilip da savaga girismekten kendim i¢in daha az tehlikeli-
dir. Yiice Allah, ‘Onlara (miisriklere) kars: fitne ortadan kalkincaya kadar
savasin’ (Bakara 2/193; Enfal 8/39) buyurur.” Abdullah sézlerine soyle
devam etti: “Biz Restlullab (s.a.v.) zamaninda yapacagimiz: yaptik. O
zaman Islam zayifu; kisi dini konusunda bir fitne (agir sinav) yasiyordu.
Miigrikler onu ya éldiiriiyor veya elini kolunu baglyor, ¢aresiz birakiyor-
lards. Sonra Islam giiclendi; fitne ortadan kalktr.”™

Bu bilgiye gore, sonralari fukahanin gelistirdigi kanaatlerin aksine, Ab-
dullah b. Omer agikea fitneyi Hz. Peygamber déneminde “miigriklerin

Buhiri, es-Sabih, VI, 62.
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Sonralar fukahanin gelistirdigi
kanaatlerin aksine, Abdullah b.
Omer agikea fitneyi Hz. Peygamber
doneminde “miisriklerin
Miisliimanlar iizerinde kurdugu
baski yiiziinden Miisliimanlarin
yasadiklari agir sinav” olarak
aciklamis ve Miisliimanlarin
cogalip islamin giilenmesiyle
fitnenin son buldugunu, dolayisiyla
bu isin artik bittigini belirtmistir.
Halbuki 0 zamanlar da diinyanin
baska yerinde inkaralik devam
ediyordu.

Misliimanlar tizerinde kurdugu
baski yiizinden Mislimanlarin
yasadiklart agir smav” olarak agik-
lamis ve Misliimanlarin ¢ogalip
Islam’in  giiglenmesiyle fitnenin
son buldugunu, dolayistyla bu isin
artik bittigini belirtmistir. Halbu-
ki o zamanlar da diinyanin bagka

yerinde inkarcilik devam ediyordu.

Bir bagka rivayette aynt konu daha
kisa ifadelerle anlatildiktan son-
ra Abdullah b. Omer’in sdzlerine

sunlart da ekledigi belirtilir: “Muhammed (s.a.v.) miigriklerle miicadele

ediyordu; o zaman onlarin dinine dénme tehlikesi bir fitne idi; is sizin
miilk (iktidar) i¢in savasmaniza benzemiyordu” (g/J.LiJ\ e ‘..’i} Gz ed3). 0
Su halde bu bilgilerden, Sahabe’nin ayetteki “Fitne ortadan kalkincaya
kadar ... onlarla savasimz” ifadesini Arap migrikleriyle sinirlt bir buy-
ruk olarak anladig1 sonucunu gikarabiliriz. Nitekim kaynaklarin Usame
b. Zeyd’e nispet ettigi agsagidaki s6zler de bunu desteklemektedir:

Usame b. Zeyd, —-muhtemelen Hz. Peygamber'den sonra siyasi sebepler-
le Miislimanlar arasinda bas gosteren ¢atigmalart kastederek- “La ilabe
illallab diyen biriyle asla savasmam” dedi. Keza Sa‘d b. Malik de “Vallahi
ben de La ilabe illallab diyen biriyle asla savagmam” dedi. Oradaki biri,
“Allah, ‘Fitne ortadan kalkincaya ve din (hakimiyet) Allah’in oluncaya
kadar onlarla savaginiz’ buyurmadi mi?” deyince, digerleri, “Bizler zaten
savastik ve sonunda fitne ortadan kalkti, din de Allab’in oldw” dediler.*!

Tlk miifessirlerden Mukatil b. Siileyman, sonralari ulema ¢ogunlugu-
nun, cihadin biitiin diinyada, biitiin gayrimiislimlere karsi, biitiin za-
manlarda farz olduguna delil olarak kullandiklart Bakara 2/193. ayeti

Ebt Osman Said b. Mans{r el-Horasani, es-Siinen, I1, 708; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned
(ngr. Heyet, Cem'iyyetu’l-Meknez), II, 2639.

Ibn Sa‘d, ef-Tabakdt, IV, 64; Sa‘d b. MaliKin, farkli bir rivayet icinde gegen benzer sozii
icin bk. Ibn Ebi Seybe, el-Miisned, 1, 116; Ahmed b. Hanbel el-Miisned, V1L, 3194; Ebti
Divid, es-Siinen (nsr. Adil Muhammed - Ammar Abbas), IV, 454.
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soyle agiklamistir: “Sonra Allah buyurdu ki, ‘Fitne ortadan kalkincaya,
yani aralarinda sirk (putperestlik) son buluncaya, kendileri Allah’in bir-
ligini taniyip O'dan bagkasina ibadet etmeyi birakincaya kadar onlarla
hep savasimiz.” Allah burada 6zel olarak (hassaten) Arap putperest-
lerini kastetmektedir. ‘Dinin Allabin olmasi’'nin anlami da s6yledir:
‘Allab’in dini hakim olacak; Allah’t bir bilip O'dan bagkasina kulluk
etmeyecekler. Eger putperestligi birakir, Allah’in birligini tanirlarsa
artik kendilerine diismanlik yapilmayacak.” Cilinkii diismanlik sadece

Rablerinin birligini tanimayan zalimlere karst olur.”®

Bu bilgilere gore Mukatil b. Siileyman, sonradan olusan ¢ogunluk go-

rigiiniin aksine, ayetteki “fitne”yi “sirk”, “savasma” emrini de “hassaten

Arap migrikleri” seklinde agiklamak suretiyle ayeti zaman, cografya ve

gayrimiislim inang grubu agisindan sinirlamigtir.

82
83
84
85

Ayni miifessir, Enfal sGresinin Bedir savasindan bahseden kisminda
gecen “Fitne ortadan kalkincaya ve din tamamen Allab’in oluncaya ka-
dar onlarla savasimiz. Vazgegerlerse artzk bilsinler ki, Allab yaptzklarzm
gormektedzr (L& & ¢b 151 06 & AJSQJ.U\ 5555 L.J 555 ¥ iz V.»,,L;La,
Sl 5 O5lax) ayetini de benzer §ek11de soyle ag1klam1§t1r “Yani girk or-
tadan kalkincaya, onlar (miisrikler) Allah’in birligini tantyincaya, din
(hikimiyet) tamamen Allah i¢in ayakta tutulup, O’ndan bagkasina kul-
luk etme durumu son buluncaya kadar onlarla savaginiz. Eger sirke son
verip Allah’in birligini tanirlarsa, artik bilsinler ki, Allah bu yaptiklarini

gormektedir.”®

Taberinin hem kendisi* hem de —aktardigy rivayetlere gore- Abdullah
Ibn Abbas, Katade, Miicahid, Dahhak, Siiddi gibi ilk miifessirler, s6z
konusu Bakara 2/193. Ayetteki fitne kelimesini “sirk” olarak agiklamis-
lardir. Yine Taberi, Miicahid’in, Bakara 2/191'deki “Fitne éldiirmekten
daba kétiidiir” ifadesini de “Muminin tekrar put inancina donmesi 61-
diirmekten daha kétiidiir” seklinde yorumladigini kaydeder® ve sadece
Ibn Zeyd'in “fitne”yi “kiifiir” olarak agikladigina dair bir rivayet aktarir.

et-Tefsir 11, 115.

Age., 1, 168.

Céami‘u’l-beyan (ngr. et-Tiirkd), II1, 293, 299.

Tiim bu bilgiler i¢in bk. Taberi, a.g.e., ITI, 293-300.
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Sahabenin ve ilk donem
miifessirlerinden cogunun
yukandaki ayette gecen
“fitne"yi, “Peygamber donemi
neslinin putperestlerden
gordiigii veya gormesi muhtemel
dini baski”; kendileriyle
savagilmasi emredilenleri

Arap miisrikleri, dolayisiyla
emredilen savasin cografyasini
Araplarin yasadigi cografya,
yani Arap Yarimadasi, zamanini
da fitne yani sirk/putperestlik
tehlikesinin mevcut oldugu
zaman olarak anlamislardir.

Bu son agiklama daha ziyade sonra-
ki tefsirlerde goriilmektedir. Mesela
Zeccic soz konusu ayetle ilgili ola-
rak soyle der: “Bu ayet, aziz ve celil
olan Allah’tan buitin kafirlerle sa-
vagma yoniinde bir emirdir; ¢linki

fitnenin manast budur.”®

Tk siyer alimlerinden Vakidi (6.
207/823), ilgili ayetin “fitne orta-
dan kalkincaya kadar onlarla sa-
vagintz” kismindaki “fitne”yi “yani

sirk”, “din Allah’in oluncaya kadar”
kismint ise “Isif ve Naile” denilen
putlarin anilmast son buluncaya kadar” seklinde agiklamistir.®” Dolay1-
styla Vakidi, artik bu hedefler gergeklestigine gére “fitne”nin de ortadan

kalktigina ve dinin hékim olduguna isaret etmistir.

Bu bilgilerden, Sahabenin ve ilk dénem miifessirlerinden ¢ogunun yuka-
ridaki ayette gegen “fitne”yi, “Peygamber dénemi neslinin putperestler-
den gordiigii veya gérmesi muhtemel dini baski”; kendileriyle savagilmast
emredilenleri Arap miigrikleri, dolayisiyla emredilen savasin cografyasini
Araplarin yagadig1 cografya, yani Arap Yarimadast, zamanint da fitne yani
sirk/putperestlik tehlikesinin mevcut oldugu zaman olarak anlamiglardir.
Buna gore “La ilahe illalléh deyinceye kadar insanlarla savasmam emredildi.
Bu sozii soylediklerinde canlarini ve mallarim benden korumus olurlar” anla-
mindaki hadis de belirtilen tehlikenin bulundugu bu zaman, bu cografya
ve bu cografyanin miugrikleri ile sinirlidir. Cabir b. Abdullah’in naklet-
tigi ve bircok kaynagin yer verdigi su rivayet de bunu desteklemektedir:
Cabirin anlattgina gore Restlullah (s.a.v.) “La ildbe illalldh deyinceye
kadar insanlarla savasmam emredildi. Bu sizii soylediklerinde canlarim ve
mallarin benden korumug olurlar” buyurmus, ardindan “... Sen sadece bir
wyaricisin; onlara egemen bir zorba degilsin® (Gsiye 88/21-22) mealindeki

86 Meani’l-Kur'dn, 1, 264; keza bk. Matiiridi, ez- Tevildt, 11, 66; Maverdi, en-Nuketve |- uyiin,
I, 251; Ebl Bekir Ibnii’l-Arabi, Abkdmu’l-Kur’én, 1, 154.
87 el-Megizi, 1, 134.
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ilgili naslar ve Hz.
Peygamber donemindeki
uygulamalar, klasik fikih
ve tefsir kaynaklarinda
baglamlarina bakilmaksizin
genellestirilmis; biitiin
zamanlar, iilkeler ve
toplumlar bakimindan
savasmayi emreden siirekli
hukuk kurallan seklinde
anlasiimistir.

ayetleri okumugtur.®® Hadisin devamindaki
“Hesaplart da Yiice Allah’a aittir” ((£>3
S35 3515 wl &) ifadesi, Resilullah’in,
soz konusu insanlarin din ve inang durum-
larinin  neticesini Allah’a havale ettigini

gostermektedir.

Bu bilgilere bakilirsa, teorinin olusturul-

masinda -belirtildigi sekilde- zaman, cog-

rafya ve toplum baglamlarinin dikkate alin-
mast gerekirdi; ayrica teoriye kaynaklik eden naslar ve Hz. Peygamber’in
uygulamalari, sartlarin gerektirdigi politik tutumlar olarak da yorumlana-
bilirdi. Buna ragmen ilgili naslar ve Hz. Peygamber dénemindeki uygula-
malar, klasik fikih ve tefsir kaynaklarinda baglamlarina bakilmaksizin ge-
nellestirilmis; biitiin zamanlar, tilkeler ve toplumlar bakimindan savasmay1
emreden strekli hukuk kurallars seklinde anlagilmigtir.

Ulemanin bu yaklagimi, ustildeki nas algsi ve talil (gerekgelendirme) me-
selesiyle de dogrudan ilgilidir. Onlarin ¢ogunlugu, mesela Kitap (Kur’an)
ve Stnnet’teki miigrik kelimesini -az 6nce sundugumuz aksine yorumlara
ragmen- ilke olarak Ehl-i Kitap da dahil, tiim gayrimislimleri i¢erecek
bir anlam genisliginde yorumlamglardir. Nitekim teorinin nihai bigimi-

nin en temel dayanaklarindan biri olarak

“Kili¢ ayeti“nin tarihsel ve
metinsel baglami, dncesi
ve sonrasiyla birlikte
degerlendirildiginde
icerdigi hiikmiin Hz. biriyle tiim gayrimislimlerin kastedildigini

[ ]

: gosterdikleri “Haram aylar ¢tkinca miigrik-

[ ]

([ ]

([ ]

([ ]

[ ]
Peygamber’leyaptiklan  *  diisiinmiistiir. Oysa “kili¢ ayeti”nin tarih-

.

[ ]

[ ]

[ ]

([ ]

[ ]

leri buldugunuz yerde oldiiriin” (Tevbe 9/5)
ayetinde (kili¢ ayeti) gecen “miigrikler” ta-

antlasmay bozan,
Miisliimanlarin can ve mal
giivenliklerini tehdit eden
Arap miisrikleriyle ilgili
oldugunu gostermektedir.

sel ve metinsel baglami, 6ncesi ve sonra-
styla birlikte degerlendirildiginde igerdigi
hitkmiin Hz. Peygamber’le yaptiklar: ant-
lagmay1 bozan, Miislimanlarin can ve mal

88  SiifyAn es-Sevri, Min badisi’l-Tmam Sufyin b. Sa%d es-Sevri, s. 47; ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, XVI, 29; XVIII, 368; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (nsr. Heyet), V, 1641;
Tirmizi, es-Siinen (nsr. Heyet, Daru't-Te’sil), TV, 407; Ibn Zenciye, el-Emwval, s. 113;
Nesii, es-Siinenii’l-Kubrd, Kahire 1433/2012, s. 525; Taberi, Cami‘u’l-beyin, XXIV, 342.
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Esasen klasik nesih
teorisi cesitli yonlerden
tartismaya acik olup,
konumuzla ilgili yoniiyle
su kadarini belirtelim ki,
fikihgilar arasinda neshin
hangi Kur'an pasajlarini
etkiledigi konusunda
hichir zaman goriis birligi
saglanamamistir.

giivenliklerini tehdit eden Arap miisrikleriyle
ilgili oldugunu gostermektedir. Nitekim kay-
naklarda soz konusu baglam agik¢a belirtil-
mektedir. Mesela Cessis, Tevbe 9/7. ayetteki
“Miigriklerin Allab’mn yaminda, Peygamberinin
yamnda gecerli bir abdi nasil olabilir!” seklin-
deki ifadeyi agiklarken su gerekgeyi hatirlatir:

“Gunkii onlar anlagmay1 bozdular, diirist
davranmadilar. Ayetin devaminda Mescid-i
Haram’in yaninda kendileriyle anlasma yapmis olanlar (5. ayetteki 6ldii-
rillme hiikmiinden) istisna edilmis; ...karst taraf anlagmaya sadik kalip
vefa gostermek suretiyle diiriist davrandiklar: siirece Musliimanlara da

anlagmaya riayet etmeleri emredilmigtir.”*

Miigriklerin, bulunduklari her yerde &ldiirtilmesi emrini igeren Tevbe
9/5’ten bir 6nceki ayette, siiresi doluncaya kadar anlagmaya riayet edilmesi
gerektigi ifade edilmistir. Ebli Bekir Ibni’l-Arabi, bu ifadeyi kastederek,
“Bu ifadenin kesin hitkmiine gore (5. ayetteki) 6ldiirme emri, kendileriyle
anlagma yapilmis (fakat anlagmay1 bozmus) olan Arap miisrikleri ve benzer
durumda bulunanlarla ilgilidir” demektedir.”” Buna ragmen klasik dokt-
rinde hakim goriis, ayetteki “miisrikin” tabirinin gayrimiislimlerin tamami-
nt i¢ine aldigy, keza ‘haram aylar ¢ikinca’ kaydinin da “Fitne ortadan kalkin-
caya ve din yalmzca Allab’n oluncaya kadar onlarla savasin” (Bakara 2/193)
veya “Allah yolunda savasin...” (Bakara 2/244) ayetiyle neshedilmek suretiyle

hitkmiin zaman bakimindan da mutlak hale getirildigi yolundadur.”!

Esasen klasik nesih teorisi ¢esitli yonlerden tartigmaya agik olup,” konu-
muzla ilgili yoniiyle su kadarini belirtelim ki, fikih¢ilar arasinda neshin
hangi Kur'an pasajlarint etkiledigi konusunda higbir zaman goriis bir-
ligi saglanamamistir. Mesela konu hakkinda ilk otorite olan Tbn Sihib
ez-Ziihri (6. 124/742), 42 ayetin neshedildigi goriisiindedir. Ondan sonra

89 Abkdmu’l-Kur’an, 1V, 274-275; keza bk. 1V, 266.

90  Abkdmu’l-Kur'dn, 11, 456; ayrica yukarida, Bakara 2/193teki “fitne”nin “sirk” olarak yo-
rumlandigina dair bilgilere bakiniz.

91  Safid, el-Umm, 1V, 220; Maverdi, el-Havi’l-kebir, XIV, 110; Serahsi, Serbus-Siyeri’l-kebir,
I, 188.

92 Bk. Neal Robinson, Kur'an’t Kesfetmek: Ortiilii Bir metne Cagdas bir Yaklasim, s. 101-104.
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Hatta ilgili biitiin ayetlerin
nesih yontemine basvurmadan
telif edilebilecegi bile
savunulmugtur. Ciinkii Kur'anda
goriilen ve ilk bakista neshin
gerekliligi kanaatini uyandiran
farkli ifadeler, baglamlariyla
birlikte biitiinciil olarak
degerlendirildiginde neshe
ihtiyac kalmadan uzlastinilabilir.

o sayi istikrarli bir gekilde artmis ve V./
+  XI. asirda en iist sinira ulagmistir. Bu
o asir dlimlerinden Hibetullah b. Sela-
o memensuh (hitkkmii kaldirilmis) ayet-
¢ lerin sayisin1 238’¢, Abdiilgifir el-Fa-
: rist 248’e ¢ikarmigtir.” Sonraki yillarda
o se —muhtemelen uluslararast siyasal
e ve konjonktiirel sartlarin degismesi-
" ohe bagli olarak- bu sayilarin azaltldig
goriilmektedir. Mesela Misirlt dlim Celaleddin es-Stytti (6. 911/1505)
sayty1 20'ye’*, Hindistanli $ah Veliyyullah Dihlevi (6. 1176/1762) ise 2’ye
kadar distirmislerdir. Hatta ilgili bitiin ayetlerin nesih yontemine bag-
vurmadan telif edilebilecegi bile savunulmusgtur. Clinkii Kur’an'da goriilen
ve ilk bakista neshin gerekliligi kanaatini uyandiran farkli ifadeler, bag-
lamlariyla birlikte biitiinciil olarak degerlendirildiginde neshe ihtiya¢ kal-
madan uzlagtirilabilir. Mesela —yukarida da belirtildigi tizere- Tevbe 9/5.
ayet onceki iki ayetle baglanuli olarak okundugunda buradaki hitkmiin,
yapilmis olan anlagmaya sadakatsizlik gosteren misgriklerle ilgili oldugu
kolayca anlagilir; dolayisiyla bu ayet —mesela- Miisliimanlarla savaganlarla
savagmay1 emreden Bakara 2/190. ayetle ¢elismez’” ve onu neshetmez.

Klasik fikih literatiiriinde cihad doktrinini kuranlarin kendi zamanlarinin
sartlart ve olgularinin etkisiyle diinyayr ddrulislam—déarulbarb seklinde iki-
ye ayirarak, savas hitkmiinii bu ayirim tizerinden genellestirmeleri o ¢ag-
larin diinyas: bakimindan anlagilir bir durumdur. Bugtinden bakildiginda
yanlis olan, eski fukahanin bu yaklagimlarint dini naslar tizerine kurmalar:
ve bu suretle dinin biitiin zamanlarda biitiin Miisliman olmayanlara karg:
kiyamete kadar stirekli savagmay: emrettigi iddiasini naslarla bir sekilde
iliskilendirerek doktrin haline getirmeleri, bunu da nesih teorisine da-
yandirmalariydi. Halbuki hangi naslarin bagka hangi naslar1 neshettigine,
hitkkiimstiz kildigina dair vahiy kaynakls higbir bilgi bulunmadigina gore,

eski alimlerin nesih goriisleri ve dolayisiyla buna dayanarak verdikleri

93  Robinson, a.g.e., s. 102.
94 Suytti, MuSereku’l-Akran fi I‘cazil-Kunian: I'‘cizwl-Kunin ve Mu tereku’l-Akran, 1, 91.
95  Robinson, a.g.e., s. 102-103.
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Su halde giiniimiizde zaman,

.....

hitkiimler tamamen ‘i¢tihaddan iba-

ret olupzanni’ bir deger tagimaktadir.
gore, klasik fikih doktrininde

yer alan, ulemanin siyasi ve
konjonktiirel sartlarin etkisiyle
yaptiklar ictihatlarindan
ibaret olan savag merkezli
yaklagimlari, bu degisimi
dikkate alarak giiniimiizde
tekrar gozden gecirilmelidir.

Ulema arasinda neshin gegerliligi ve
kapsami konusundaki yukarida degin-
digimiz yaygin goriis farklart da bunu
gostermektedir.

Su halde giiniimiizde zaman, sartlar ve

toplumlar degistigine gore, klasik fikih
doktrininde yer alan, ulemanin siyasi ve
konjonktiirel sartlarin etkisiyle yaptiklari i¢tihatlarindan ibaret olan sa-
vag merkezli yaklagimlari, bu degisimi dikkate alarak giiniimiizde tekrar
gozden gegirilmelidir. Tlgili ayetleri ve hadisleri —segmecilige kagmadan-
biitiinsel bir bakisla inceleyerek yeni bir savas ve baris diistincesi gelis-
tirmek gerekmektedir. Hatta ilkesel ve biitiinsel baktigimizda Kur'an’in
ve Peygamber’in Stinnetinin de bunu gerektirdigini s6yleyebiliriz. Dola-
yisiyla bundan sonra —biitlin diinyada oldugu gibi- tarihte olan savaglar
din i¢inde degil, tarih i¢inde okunmalidir. Kanaatimizce gegmis ulemanin
konuyu dinilestirmesi de 6ziinde din ile ilgili olmaktan ziyade, zamanin
politik sartlartyla, yani tarihle ilgili gériilmelidir. Konunun din ile ilgi-
li tarafi, savagin ahlaki ve adil gerekgelere dayandirilmast ve bu ilkelere
gore siirdiiriilmesidir. Tersine anlayis ve uygulamalar, asagida Hz. Pey-
gamber’in cihadla ilgili uygulamalarint da dikkate alarak, “Yeni bir cihad
tanimi i¢in baglica ilkeler” baglig: altinda sunacagimiz “ahlakilik” ilkesine
aykirt oldugu gibi, ayni baglik altinda bahsettigimiz “rasyonellik” ilkesiyle
de bagdagmaz. Ciinkii rasyonel bir stratejisi olmayan, sonucu 6ngériileme-
yen ya da sonugta Islam, Miisliimanlar ve daha genel olarak bakildiginda
insanlik i¢in fayda yerine zarar getire-

cegi ortada olan bir savasa girisilmesini . Dolf‘{'s'ylf bundan sonra
—giiniimiizde cihatei dreiitlerin yaptigi o ~biltiin diinyada oldugu gibi-

g o ) ‘g' & yaptig : tarihte olan savaslar din i¢inde
gibi- bir sekilde dinin temel kaynakla- o degil, tarih iginde okunmalidir.
rina onaylatmak dine kargi haksizliktir. e Kanaatimizce gecmis ulemanin
Dolayisiyla bu da bir tir “4dil/hakli  konuyu dinilestirmesi de
olmayan bir cihad”dir. Nitekim bu hu- | 6-ziinde din le lgili (?I!naktan
susu agik¢a ortaya koyan —bagka bircok ¢ ziyade, zamanin politik

o ] ] ] ¢ sartlanyla, yani tarihle ilgili
dini kanit yaninda- ilkesel ifadelerin ¢ griilmelidir.
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Sonug itibariyle “Ya savasir
onlan dldiiriirsiiniiz ya da
Miisliiman olurlar” (Feth
48/16); “Miisrikleri buldugunuz
yerde éldiiriin” (Tevbe 9/5) gibi
ayetlerin, tarihsel ve politik
baglam itibariyle islam’i ve
Miisliiman toplumu bogmaya
kararli olan donemin Arap
miisrikleriyle ilgili ve simirh
oldugu bellidir.

yer aldig1 ayetler de var. Birkagi soyledir:
“Kendi ellerinizle kendinizi teblikeye at-
maymiz” (Bakara 2/195); “Allah sizin i¢in
zorluk degil, kolaylik murat eder” (Bakara
2/185); “Allab yiiklerini bafifletmek ister”
(Nisa 4/28); “Allab sizlerin sikintr cekme-
nizi istemez” (Maide 5/6).

Sonug itibariyle “Ya savasir onlart ¢ldii-
riirsiiniiz ya da Misliman olurlar” (Feth

48/16); “Miisrikleri buldugunuz  yerde

oldiiriin” (Tevbe 9/5) gibi ayetlerin, tarihsel ve politik baglam itibariy-

le Islam’t ve Miisliman toplumu bogmaya kararli olan dénemin Arap

miisrikleriyle ilgili ve sinirlt oldugu bellidir. Buna ragmen Malikiler ve

Hanefiler disindaki hukukgularin, bu ayetleri genellestirip hukuk kurali

haline donistirdiikleri gortilmektedir. $afiiler, Hanbeliler ve Zahiriler,

ayetlerin igerdigi “Arap miisriklerinden cizye kabul etmeme” hitkmiinii

tim migriklere tesmil etmiglerdir. Hanefiler ve Mailikiler ise tarihsel ve

politik baglami belli 6l¢tide dikkate alarak, Arap misgrikleri disindaki bii-

tiin inang kesimleriyle zimmet s6zlesmesi yapilabilecegi goristinti benim-

semiglerdir.*

96 Mezheplerin miigriklerle topyekiin savagmayi emreden Tevbe 9/5 ve Feth 48/16. ayetleri

ile Ehl-i Kitap'la cizye anlagmasi yapilmasi hitkmiinii getiren Tevbe 5/29. ayeti arasindaki

uyumu gosterme yoniindeki farklt yorumlari ve kaynaklar i¢in bk. KURAMER'in yayim-
ladigt (Istanbul 2017) Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cibad baslikl

caligma, s. 299-300.
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Islami ilkeler, Tarihi Tecriibe ve Degisen
artlar Isiginda Modern Donemde Cihad

Esasen yukarida verdigimiz bilgiler arasinda yer yer bu baglig ilgilendiren
degerlendirmeler de yapmis bulunuyoruz. Bunlara ilaveten, asagida ileri
stirecegimiz goriigleri dogru temellendirmenin geregi olarak, buraya kadar
verilen bilgileri de dikkate almak suretiyle, belli bazt noktalart 6nceden

vurgulamak gerekmektedir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretiyle baglayan yeni donemin bagin-
dan itibaren Miislimanlarin Misliiman olmayan topluluklarla iligkileri
giderek sertlesiyor, yeni din ve dini topluluk, yani Islam ve Miisliiman-
lar bir varlik-yokluk meselesiyle karst karstya bulunuyordu. Kur’an’a ve
azimsanamayacak kadar ¢ok sayidaki hadislere, bunlardaki kronolojik
akisa baktgimizda, belirtilen somut tehlike kargisinda silahlt savas an-
lamindaki cihada 6nce izin verildigini, sonra tegvik edildigini, son aga-
mada da emredildigini goriirtiz. Hatta Misliiman alimler eserlerinde
savasi topluma belli bagli ibadetlerden biri olarak anlatmiglar ve netice-
de artik savag biitiin diger toplumlar i¢in oldugu gibi Misliiman top-
lumlar i¢in de hayatin bir rutini olarak diistiniilmiis ve devam etmistir.
Sik sik belirttigimiz gibi bunun nedenlerini bulup anlamaya ¢alisiriz,

ancak bu hakikati gérmemiz gerekir.

Elbette silahli savas dogrudan insan hayatini ilgilendirmekte, toplumsal

ve kitlesel bir mahiyet arz etmekte; hatta bir toplumun ayakta kalma-
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sint ve varligini stirdiirmesini sagladigt gibi; bir tilkenin, bir kiiltiir ve
medeniyetin kismen veya tamamen yok edilmesi gibi biiyiik tehlikelere
de yol agabilmektedir. Bu gibi sebeplerle silahli savag, manevi ve ahlaki
artnma anlaminda nefse karst verilen “biiylik cihad”a gére her zaman
daha 6nemli goriilmiis ve biitiin toplum kesimleri gibi Misliiman ilim
ve fikir adamlari da cihadin savas sekliyle daha ¢ok meggul olmusglardir.
Bununla birlikte, silahli savas digindaki

Miisliiman devletler genel
olarak dini bildirimleri ve
ulemanin savasgi doktrinini,
savas vb. konulardaki
kararlarinin nihai belirleyicisi
olmaktan ¢ok, kendi
kararlarini kendileri verirken
bir motivasyon arac olarak
degerlendirmiglerdir.

cihad 6gretisini temel ilgi alanlarinin
disinda tutmus olan fukaha dhil ol-
mak {iizere biitiin Miisliiman kesimler,
kisaca “nefsin isteklerine ve her tiirli
kotiiliiklere karst miicadele verme” sek-

linde anlagilan “biiyiik cihad”s da higbir

zaman Onemsiz ve gereksiz gérmemis-

lerdir.

Her ne kadar ulema “silahli savas” anlaminda bir cihad teorisi veya te-
orileri olusturmaya ¢alismigslarsa da uygulamada devleti yonetenler, sa-
vagla ilgili tutumlarini, bu teorilerden daha ¢ok, devletin siyasi, askeri,
ekonomik sartlart ve giivenlik durumu gibi somut gergekliklere bakarak
belirlemisler; fukahanin savas¢i doktrini onlar icin ihtiyag¢ duydukla-
rinda kullandiklari bir ara¢ olmustur. Bu bakimdan uygulamada su iki
hususun modern dénemlere kadar istisnasiz gozetildigini 6nemle hatir-
latmak gerekir:

. Miisliiman devletler genel olarak dini bildirimleri ve ulemanin savag-
¢t doktrinini, savag vb. konulardaki kararlarinin nihai belirleyicisi ol-
maktan ¢ok, kendi kararlarini kendileri verirken bir motivasyon araci
olarak degerlendirmislerdir. Bu nedenle sonugta fukaha hatta tasavvuf
ziimreleri de dahil olmak tizere biitlin toplum kesimleri ilke olarak bu
gibi konularda devletin verecegi kararlara uyulmas: gerektiginde ittifak

etmisler ve uymuglardir.

. Kur'an’mn ilk uygulayicisi olan Hz. Peygamber ile Sahabe zamaninda
ve sonraki donemlerde bir devlet karart olmadan, baz sivil kisilerin ve
gruplarin, devletten bagimsiz olarak hareket edip cihad karar: almalar

ve uygulamalari, devlet otoritesi, ulema ve toplum tarafindan ne mesru

44



Cihad

Kur'anin ilk uygulayicsi olan Hz.
Peygamber ile Sahabe zamaninda
ve sonraki donemlerde bir devlet
karari olmadan, bazi sivil kisilerin ve
gruplarin, devletten bagimsiz olarak
hareket edip cihad karari almalan
ve uygulamalari, devlet otoritesi,
ulema ve toplum tarafindan ne
mesru kabul edilmis ne de boyle
olaylar fiilen goriilmiistiir.

kabul edilmis ne de boyle olay-
lar fiilen goriilmiistiir. Bu sekil-
deki karar ve uygulamalar, son
zamanlardaki cihat¢t gruplarin
eylemleriyle ortaya ¢ikmis bir
durum olup, bunlarin megrui-
yetinin dini delillere, Peygamber

ve sahabe tatbikatina dayandiril-

mast miimkiin degildir.

Ulema, hem nesih yéntemini —yukarida anlatildig tizere- olduk¢a genis
ve rahat bir sekilde kullanmiglar hem de ilgili ayetleri ve Hz. Peygam-
ber’in konuyla ilgili s6z ve uygulamalarint imamer tasarrufu kapsaminda
yorumlamak yerine —ki baska meselelerde bu tiir yorumlar yapmislardir-
genel, mutlak ve degistirilemez yasama kaynagi olarak almiglardir. An-
cak dikkat edilmesi gereken nokta sudur ki, onlarin bu yaklagimlari dini
bir zorunluluktan ziyade dénemin uluslararasi iliskilerinin savas temelli
karakterinden kaynaklaniyordu. Bagka bir ifadeyle o ¢aglarin kesintisiz
savas olgusu, belirtilen yontemleri kullanmayr hem miimkiin hem de
zorunlu kilmigtir.

Islim diinyasinin yaklagik 300 yildir yasadig1 tecriibeler, fukahanin kla-
sik nesih yontemini kullanarak belirledikleri cihad tanim1 ve doktrini-
nin biitlin zamanlar igin gegerli ve baglayici oldugu yolundaki tezlerinin
vakia ile uyusmadigini, dolaysiyla asagida tizerinde duracagimiz ras-
yonellik ilkesiyle bagdasmadigini géstermistir. Bu durumda giintimiiz
Miisliiman fikir ve ilim insanlarinin, Islam’n —bu ¢alismada sik sik

vurguladigimiz- temel degerleri N
Islam diinyasinin yaklagik 300 yildir

yasadigi tecriibeler, fukahanin
klasik nesih yontemini kullanarak
belirledikleri cihad tanimi ve
doktrininin biitiin zamanlar icin
gecerli ve baglayici oldugu yolundaki
tezlerinin vakia ile uyusmadigini,
dolayisiyla asagida iizerinde
duracagimiz rasyonellik ilkesiyle
bagdagmadigini gostermistir.

ve ilkeleriyle ¢agdas diinyanin
gercekleri ve sartlarini dikkate
alarak yeni bir cihad tanimi ve
doktrini olusturmalari gerekir-
di. Ancak onlar bunu yapmak
yerine, hala klasik anlayista israr

etmekte veya o anlayis karsisinda

suskunlugu tercih etmekte; bu
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suretle gergeklikten biiyiik dl¢tide kopmus bulunmaktadirlar. Bu tutu-
mun pratikte kaginilmaz olarak Islam’a ve Miisliman toplumlara agir
bedeller yiikledigi tecriibi olarak sabittir. Bu sonug, Misliiman fikir
ve ilim insanlarinin yine Kur’an'dan ve Hz. Peygamber’in Siinnetinden
ilham alarak, ayrica tarihsel tecriibeyi ve gliniimiiz diinyasinin sartlarin
dogru okuyarak, yasanan ¢agin olgusal gergekleriyle de uyusan bir cihad
tanimi ve teorisi olugturmalarini gerekli kilmaktadir.

A. Yeni Bir Cihad Tanimi ve
Tasavvuru Gelistirmenin Gerekgeleri

Buraya kadar sunulan bilgiler ve analizler 1s13inda cihad kavramindan bu-
giin ne anlamamiz gerektigi tizerine diisiinecek olursak, suradan baglaya-
biliriz:

Cihad olduk¢a muhtevals, i¢inde birden fazla anlam barindiran ¢ok boyut-
lu ve ayrica muglak bir terimdir. Hatta bu terimin, gozetilen amaca uygun
olacak sekilde anlam yiiklenebilmesi i¢in kasitlt olarak muglak birakildig
da diistiniilebilir. Nitekim zaman zaman yabanci istilacilar, onlarin isgal ve
somiiriileri, haksiz ve gayr1 adil savaglart zayif toplumlarda derin ve hak-
It bir magduriyet duygusu olusturmus, manevi motiflerle de beslenmis
olan cihad kavrami bu duygunun disa vurumunda ve direnis hareketle-
rine dontismesinde gii¢lii bir arag olarak kullanilmistir. Bu amaci goze-
ten bir cihad bilincinin islevselligi ve haklilig: ilkesel olarak tartigilamaz.
Nitekim Cezayir, Bosna, Afganistan gibi tilke halklarinin isgalci giigler
karsisinda verdikleri topyekin bagimsizlik miicadelelerinde cihad bilin-
cinin giiglii bir etkisinin oldugu inkar

Mesela klasik doktrinin olustugu
siirecte yasanan dini, siyasi vs.
gelismeler karsisinda yiiklenen

anlam kavramin yegane anlami

« cdilemez. Ancak bu sartlarda yapilan

.

[ ]

[ ]
haline gelmistir. Halbuki ¢ lakilik ve rasyonellik ilkelerine uygun

.

[ ]

[ ]

[

cihadin vazgegilmez sart1, verilen mii-
cadelenin asagida deginecegimiz ah-
Kur'an'in igiginda gelisen sekilde baslatilmas: ve yiiriitiilmesidir.
Peygamber‘in hayatinin cesitli

asamalarinda bu anlamlarin
hepsi de vardir.

Ayrica cihadin boyle bir miicadeleden
ibaret oldugu da dustiniilmemelidir.

Clinkii bu sartlarda verilen miicadele
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Her ne kadar hadis alimleri “Kiigiik
cihaddan biiyiik cihada dondiik”
seklindeki rivayetin sihhatini hadis
teknigi bakimindan tartismali
bulmuglarsa da Miisliiman alimler,
bu rivayetin literatiire gectigi
zamandan beri, icerdigi mesajin
dogrulugu ve islami ilkelere
uygunlugu hususunda en kiigiik bir
tereddiit gostermemisler, aksine
bu rivayet islam kiiltiiriinde daima
degerini ve sayginhigini korumustur.

cihadin anlamlarindan sadece biri
olup, bagka sartlarda bagka tiirla
bir miicadele de cihad sayilabilir.
Soz gelimi miicadelenin ahlaki il-
kelerden sapmadan yiriitiilmesi
halinde basar: saglanamayacagi 6n-
goriilebilir. Bu durumda andigimiz
ilkeler ¢ercevesinde basarili olmak

icin elde yeterli gii¢ ve imkin bu-

lunmuyorsa, buna ragmen bir si-
lahli miicadeleye girmeyip, pasif
direnis, toplumu bilin¢lendirme, 6rgiin ve yaygin egitim yoluyla yeterince
gelismis, maddi ve moral bakimdan gii¢lii bir toplum inga etmek igin ¢aba
harcama gibi bagka tiirlii cihad yollar: uygulanmalidir.

Oysa tarih boyunca yagananlar gostermistir ki, cihad gibi kavramlar, belli
baglamlarla sinirli olarak yorumlanmak suretiyle bir anlam indirgenme-
sine maruz kalmis ve bu sekilde indirgenmis olan anlamlar, bu kavramla-
rin yegine anlami haline gelmistir. Mesela cihada, Miisliimanlarin giigli
oldugu ¢aglarda fiituhata elverigli bir anlam yiiklenip bu anlam mutlak-
lasturilirken, sémiirgecilik déneminde emperyalist gii¢lere karsi silah-
It direnis anlami1 6ne ¢ikarilmis ve bu sekildeki kullanim zaman iginde
cihadin yegine anlami olmustur. Bu suretle cihad terimi tekrar tekrar
indirgenerek dindeki asil anlamlarini 6nemli lgtide kaybedilmistir. Me-
sela klasik doktrinin olustugu siirecte yasanan dini, siyasi vs. gelismeler
kargisinda yiiklenen anlam kavramin yegine anlami haline gelmistir. Hal-
buki Kur'an’in 1s181nda gelisen Peygamber’in hayatinin ¢esitli asamalarinda
bu anlamlarin hepsi de vardir. Bu durumda giiniimiiz Islam fikir ve ilim
insanlarinin yapmasi gereken sey, bu sekildeki indirgeme siirecine katki
yapmak yerine, Kur’an ve Siinnetin ana &gretisi, ilke ve degerlerine dayal,
sentezci bir yaklagimla cihad kavramini yeniden inga etmektir. Bunu ya-
parken, sentezin eksik unsurlara dayanmamas: igin tarihsel tecriibe biri-
kimini bir tarafa birakmak yerine, belirtilen ana 6greti 1s1ginda ondan da
yararlanmak biiyiik 6nem tagir.

Bilindigi tizere klasik donem Miisliiman alimlerin, olgulart anlamak igin

onlart tasnif etme yoniinde bir adetleri vardi. Cihad da ayn1 sekilde tasnife
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tabi tutulmus, dncelikle biiyiik cihad ve kiigiik cihad olarak ikiye ayril-
migtir. Her ne kadar hadis alimleri “Kiigiik cihaddan biiyiik cibada dondiik”
seklindeki rivayetin sthhatini hadis teknigi bakimindan tartismalt bulmusg-
larsa da Miisliman élimler, bu rivayetin literatiire ge¢tigi zamandan beri,
icerdigi mesajin dogrulugu ve Islimi ilkelere uygunlugu hususunda en
kiigiik bir tereddiit gostermemigler, aksine bu rivayet Islam kiiltiiriinde
daima degerini ve sayginligini korumustur. Hatirlanacagy tizere, bu ortak
kabule gore biiyiik cihad, nefsin heva ve heveslerine karsi miicadeleden,
kendimizi arindirip gelistirme gayretlerinden baglayarak, hakikat ve erdem
yolunun engellerini ortadan kaldirmak i¢in verilen ¢esitli baris¢1 faaliyet-
leri ifade etmektedir. Kugiik cihad ise yine geleneklesmis anlayisa gore
savunma ve saldirt seklinde ikiye ayrilir:

a) Savunma: Cihadin bu sekli, kaynaklarda “kalp ile cihad, dil ile cihad,
mal ile cihad” denilen, giiniimiizde “mesru miidafaa, pasif direnis” gibi
kavramlarla ifade edilen savunma sekli ile yine kaynaklarda “can ile cihad”
denilen silahli savas seklinde tasavvur edilmis ve yiiriitiilmistiir. Bunlarin
hepsi kiiltiirde vardir; bugiin de ihtiya¢ halinde uygulanmasinda sakinca
yoktur, hatta gereklidir. Modern ¢agda da bunu engelleyecek ulusal ve
uluslararast herhangi bir hukuki ve ahlaki kural bulunmamaktadir.

b) Saldiri: Buraya kadar anlatilanlardan ¢ikan sonuca gére gegmis ¢ag-
larda uluslararast iligkilerde giivensizlik duygusu hikim oldugu, giiven-
sizligi ortadan kaldiracak veya hi¢ olmazsa azaltacak uluslararast baglayici
sozlesmeler ve yasalar bulunmadigy i¢in karg: taraftan gelen veya gelme-
si muhtemel olan tehlikeleri 6nlemek tizere saldir1 savaglari da megru ve
gerekli goriiliiyordu. Islam toplumlart da ulemasiyla, devletiyle, halkiyla
bu olguyu gériiyor ve buna gére bir cihad anlayisi gelistirmis bulunuyor;
sonugta nihai olarak devletin verecegi kararlar herkes tarafindan muteber

sayiliyordu.

Ancak Islam fikih ve tefsir geleneginde saldirt savast konusunda ahlaks il-
kelerle bagdastirilmast miimkiin olmayan goriisler de vardir. Mesela iinlii
Hanefi alimi Semst’l-Eimme es-Serahsi (6. 483/1090 [?]) es-Siyerii’l-ke-
birin serhinde sunlari kaydetmistir: “Misliimanlarin savasacag topluluk
Arap putperestler ve miirtetler gibi kendilerinden cizye kabul edilmeyen

gruplar olursa, bunlar 6nce Islam’a davet edilir, daveti kabul etmedikleri
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Serahsi‘den aktardigimiz pasajin
ozellikle son kismindaki “fakat
giiclendikten sonra antlagma
feshedilir” ifadesi, Miisliimanlarin
genel olarak kendilerini giiclii
gordiikleri, fiituhat amaglarim
gerceklestirmek icin sartlarin
elverisli oldugu Ortacagdaki
devletlerarasi hukuk ve reel politik
itibariyle islevsel olabilir. Fakat

bu islevsellik, pasajdaki ahlaki
muhtevanin, Kur'an ve Siinnetin
mutlak ahlaki ilkeleri ve degerleri
bakimindan ciddi bir sorun tasidigi
ve dolayisiyla sorgulanmasi gerektigi
gercegini ortadan kaldirmaz.

takdirde kendileriyle savasa girisilir
... Eger onlar, ‘Karsilikli olarak sa-
vagsi sonlandiralim’ teklifinde bulu-
nurlarsa ... boyle bir talebe olumlu
karsilik vermek caiz degildir. Ciin-
ki Yiice Allah, ‘Gevseklik gosterme-
yin, iiziilmeyin; eger inanmissaniz
en iistiin olan sizsiniz’ buyurmustur.
Sayet onlar Mislimanlarin baga
ctkamayacag: diizeyde tstlin bir
giice sahip olursa, o zaman yeterli
glg/kuvvet tedarik edinceye kadar

savasi askiya alma antlagmas: yapi-
labilir ve fakat giiclendikten sonra
antlagma feshedilir.””’

Oncelikle Serahsi ve daha baska fakihlerin®, Miisliimanlarin giiglii du-
rumdayken karg: tarafla anlagma yapmalarinin caiz olmadigina delil olarak
gosterdikleri Al-i Imran 3/139. ayetin konuyla ilgisi olmayip, birgok mii-
fessirin de kaydettikleri gibi” bu ayet, Uhud'da Mekke Miigrikleri karsi-
sindaki kayiplarindan dolay: iziilen Mislimanlar: teselli maksadiyla gel-
migtir.'” Ayrica Serahsiden aktardigimiz pasajin ozellikle son kismindaki
“fakat gliclendikten sonra antlasma feshedilir” ifadesi, Misliimanlarin
genel olarak kendilerini giiglii gordiikleri, fiituhat amaglarini gergekles-
tirmek i¢in sartlarin elverigli oldugu Ortagagdaki devletlerarast hukuk ve
reel politik itibariyle islevsel olabilir. Fakat bu islevsellik, pasajdaki ahlaki
muhtevanin, Kur'an ve Siinnetin mutlak ahlaki ilkeleri ve degerleri ba-
kimindan ciddi bir sorun tagidigs ve dolayisiyla sorgulanmasi gerektigi

gergegini ortadan kaldirmaz.

97 Serhu Kitabis-Siyeri'l-kebir, 1, 132-133; ayn1 yondeki bir baska goriis i¢in keza bk. Kiya
el-Herrasi, Abkdamu’l-Kur’dn, IV. 375.

98  Mesela bk. Maverdi, el-Havi’l-kebir, XIV, 351; Abdulvihid er-Rayani, Babru’l-mezheb,
XTI, 398.

99 Mesela bk. Begavi, Me@limu't-tenzill, 513; Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 418; Ibn Atiyye,
el-Mubarreru’l-veciz, s. 511.

100 Taberi, Cami‘u’l-beydn, VI, 76.
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B. Yeni Bir Cihad Tanimi1 Icin Oncelikli Ilkeler

1. Ahlakilik

Buraya kadar kismen isaret edilen gerekgeler bile, temel Islimi kaynak-
lar i¢inde kalarak olusturulacak yeni bir cihad tanimi ve tasavvurunun
vazgecilmez unsurunun ahlakilik oldugunu apagik ortaya koymaktadir.
Kabul etmek gerekir ki, Miisliman toplumlarin diger bircok konudaki
diisiinceleri ve eylemleri gibi glintimiizdeki yaygin kullanimi ve uygulama-
styla cihad konusundaki diisiince ve eylemleri de biiyiik 6l¢iide ahlaktan
koparilmis bulunmaktadir. Bu durumda agagida stratejik ongorii olarak
tanimlayacagimiz cercevede kalarak yapilmasi gereken cihadin mutlaka
ahlaka uygun cihad oldugunu séylemeliyiz. “Ahlaka uygun cihad” kav-
rayisini gelistirme amagli fikri ve ilmi bir proje, esasta ahlak odakl: bir
zihniyet doniisimiint gergeklestirecektir. Bunun yaninda boyle bir pro-
je, bugtinkii cihatg teorisyenlerle onlarin besledigi radikal orgiitlerin ve
hatta halk kitlelerinin hem temel Islam kaynaklari hem ahlaki ve insani
ilkeler yoniinden kendi anlayis ve uygulamalarint sorgulamalarina da im-
kin verecek, sonugta Miisliman toplumlarin cihad anlayisindan kaynak-
lanan mevcut sorunlarini agmalarina katk: saglayacaktir. Esasen Kur'an
ve Siinnet ile diger Islimi mirasi tarihsel baglamiyla birlikte biitiinciil bir
yaklagimla inceledigimizde bu projeyi besleyecek, ahlakilik ilkesine uygun
¢ok giiclii referans noktalarinin bulundugunu goriiriiz. Cagin reel-politik
durumunu da dikkatli ve detaylica analiz ederek, ayrica savunmaci bir po-
zisyona diismeden, cihada ve ilgili diger kavramlara dair gelistirecegimiz
ahlak merkezli yorumlar aslinda yalnizca belli bir terimi igermeyip bir¢ok

Islami kavram i¢in de uygulanmast gereken genel bir ihtiyagtir.

Esasen cihadla ilgili temel Islim1 kaynaklar ve kiiltiirel birikim gosteriyor
ki, uluslararas: iliskileri genellikle glivensizlik ve savas gerceginin belirle-
digi eski diinyada Misliimanlar gerek savunma gerekse potansiyel tehli-
keler karsisinda veya kendileri icin yararlt gérdiikleri durumlarda saldir1
savagini mesru ya da gerekli gérmiislerdir. Bununla birlikte, o ¢aglarin
sartlarinin elverdigi olglide bazi savas ahlaki ilkelerini de teorik planda
genis bir katilimla benimsemiglerdi. Bu ilkelere gore her tiirlii silahli savag

onemli kisitlamalara tabidir. Yaslilar, ¢ocuklar, kadinlar, dziirliler, gay-
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insan ve Miisliiman olarak
bekledigimiz ve temenni ettigimiz
sey, yeni diinyada uluslararasi
iliskilerin, savag asli, barsi rizi
goren eski zihin yapisindan cikip,
kiiresel banigi ve bu temel amag
icin sart olan kiiresel giiven ve
adaleti i¢sellestiren bir zihin
yapisina evrilmesidir.

rimiislim din adamlart ve ibadethane
hizmetlileri (ashibu’s-savimi‘) gibi
Miisliiman toplum i¢in fiilen tehli-
ke olusturmast beklenmeyen insan-
lara dokunulamaz. Iskence, hirsizlik
ve yagmacilik yapilamaz; hayvanlar

oldiiriilemez, ekinlere ve agaglara za-

rar verilemez, ibadethanelerin tahrip
edilemez."" Bunlar ve bunlar gibi Islam’in genel ahlak ilkelerinin de ge-
rektirdigi kurallarin bir¢ok Miisliman ilim ve fikir adaminca israrla sa-
vunuldugu, bu hususta gii¢lii bir yazili ve geleneksel kiiltiiriin olustugu
bilinmektedir. Onemle belirtilmelidir ki, bunlarin hepsi, gerek bugiin
yapacagimiz cihad tanimina referans olmasi gerekse —halkin modern ge-
¢im kaynaklarinin, sanayi tesislerinin tahrip edilmemesi, tarihi ve kiiltiirel
mirasa zarar verilmemesi gibi-yeni ilkelerin tespiti i¢in model olusturmast
yonlerinden de son derece degerlidir.

Biitiin bu verilerle birlikte, modern diinyanin uluslararas: iligkiler i¢in ge-
tirdigi, adalet ve hakkaniyet gibi ahlaki prensiplere uygun sézlesmeler ve
hukuk kurallarini da géz 6niine alarak Miisliman alimlerce cihad kavrami
yeniden inga edilmelidir. Bunu da elbette sistematik olarak, ¢agdas anlami-
na uygun sekilde kendileri, yani genel olarak Miisliimanlar yapacaklardir.
Daha genis bir anlatimla, cihad gibi diger ilgili bazt Islimi kavramlarda
glinimiiz sartlarinda muglak ve yoruma agik hale gelmisse, Misliiman-
lar bunlarin ¢agdas anlamlarini aramak ve bulduklar: anlamlarin, ilgili te-
rimlerin tek anlam1 olmadigint da bilmek durumundadirlar. Bu ¢ergevede
insan ve Miisliiman olarak bekledigimiz ve temenni ettigimiz sey, yeni
diinyada uluslararas: iligkilerin, savag: asli, barig1 arizi géren eski zihin ya-
pisindan gikip, kiiresel barisi ve bu temel amag i¢in sart olan kiiresel giiven
ve adaleti i¢sellestiren bir zihin yapisina evrilmesidir. Béyle olunca belir-
tilen zihinsel ve pratik sorunu agmak da yasadigimiz ‘global kéy'de biitiin
aydinlarin ve siyasetgilerin miisterek hedefleri olmak zorundadir.

Simdiki durumda surast apagik gercektir ki, Misliiman diinyadaki siddet

egilimleri ve hareketleri terdr ve intihar saldirilarina, i¢ savaglara kadar va-
101 Toplu bir bilgi igin mesela bk. Ibn Kesir, et- Tefsir, 1, 524.
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Bu durumda Miisliiman miinevverlere
diisen, “medeniyetler catismasi” veya
“siirekli cihad” gibi mahiyet itibariyle
ayni olan siddet soylemlerine katkida
bulunmak veya bunlar karsisinda
suskun kalmak yerine, cagimizda ahlaki
dayanaklari saglam bir banisq diinya
diizeninin kurulmasina katki saglayacak
diisiince ve bilgiler iiretmektir.

rabilmekte, bu da daha ¢ok zayif
tlkelerde tiretilmekte, en ¢ok

onlara zarar vermektedir. Bu

[ ]
([ ]
([ ]
([ ]
([ ]
[ ]
: hareketlere kargi, daha dogru-
e su bunlardan beslenerek bir de
[ ]
o Misliman olmayan diinyada
+  Islamofobik diisiince ve hareket-
® lerin tehlikeli bir sekilde gelisip
gliclendigini goriiyoruz. Her iki olgu da yeni diinyanin, 6ziinde heniiz ba-
rig temelli, ahlaki dayanaklara sahip bir uluslararas: iliskiler zihniyetini ve
pratigini hazmedememis olmasinin sonuglaridir. Bu durumda Miisliiman
miinevverlere diisen, “medeniyetler ¢atismast” veya “siirekli cihad” gibi ma-
hiyet itibariyle ayn1 olan siddet séylemlerine katkida bulunmak veya bunlar
kargisinda suskun kalmak yerine, ¢agimizda ahlaki dayanaklart saglam bir
bariggt diinya diizeninin kurulmasina katk: saglayacak diistince ve bilgiler
tiretmektir. Ciinkii bu, Islam bakimindan Hz. Peygamberin “rahmeten-

Ii’'l-alemin” (kiiresel rahmet)'® misyonuna daha uygun olacaktir.

2. Rasyonellik/Yararlilik

Kuskusuz ¢agdas Miisliiman entelektiiellerin, yeni bir cihad tanimi inga
ederken, yasadiklar1 ¢agin gergekleri, yerel ve kiiresel sartlar ve olgular
yaninda, elbette kendi degerlerinin ve medeniyetlerinin asli kaynaklarin
ahlaki bakimdan oldugu gibi rasyonellik/yararlilik bakimindan da dikkatle
degerlendirmeleri gerekecektir. Onemle belirtelim ki, ahlakiligin olmadig

bir rasyonellik zuliim, rasyonelligin olmadig: bir

Onemle belirtelim ki, sozde ahlakilik de gercekte ahmaklikeir.

[ ]
ahlakligin olmadigi
birrasyonellik zuliim, 7 H; Peygamberin hayatinda Bedir, Uhud ve
rasyonelligin olmadigi o
bir sézde ahlakilikde
gercekte ahmakhktir. o

Hendek olmak iizere kayda deger ii¢ savag var-
dir. Aslinda sonuncusunda fiilen savag yaptlma-
mistir. Peygamberlik hayatinin tiimiini dikkate
aldigimizda —yukarida da kaydettigimiz gibi- onun savas halinde oldu-
gu ginlerin toplami iki aydir. Bu ii¢ olaya baktgimizda bunlarda eski

102 Bk. el-Enbiya 21/107.
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Hz. Peygamber'in zihninde ve
uygulamasinda cihad hicbir zaman
kor bir miicadele degildir; aksine iyi
hesaplanmis, stratejiye ve ongoriiye
dayanan bir miicadeledir. Su halde
cagdas donemde de cihadin strateji
ve Ongorii ya da bunlan tek unsura
indirerek stratejik ongorii anlamina
geldigini soyleyebiliriz.

kaynaklarin tizerinde durmadig;
onemli bir unsur vardir ki, o da
‘stratejidir. Yani incelendiginde
goriilecektir ki, bu ti¢ savasin hep-
sinde ahlakiligin, hakli ve adil savag

olmasinin yaninda, belli bir plan-

lama ve bir ongoérii vardir. Buna
gore Hz. Peygamber’in zihninde ve
uygulamasinda cihad higbir zaman koér bir miicadele degildir; aksine iyi
hesaplanmis, stratejiye ve 6ngoritye dayanan bir miicadeledir. Su halde
¢agdas donemde de cihadin strateji ve 6ngorii ya da bunlar1 tek unsura
indirerek stratejik ong6rii anlamina geldigini séyleyebiliriz. Bu manada
modern cihad tanimi ve tasavvurunun Islam kiiltiirinde de genel kabul
gormiis olan ahlakilik yaninda, rasyonellik ilkesine de dayandirilmasi ge-
rekmektedir. Rasyonellik ilkesi bakimindan cihad kavraminda su iki unsur

da bulunmalidir:

a. Bilgi. Arkasinda bilginin bulunmadig: anlama ve yorumlama ¢abasi, bu
kisir ¢abaya dayalt pratik bir miicadele asla stratejik ongoriiye dayalt cihad
sayilamaz. Oysa ¢agdas Miisliman toplumlar, sadece cihad tasavvuru ve
uygulamasinda degil baska birgok alanda, hatta Islam konusunda bile gag-
das sartlara ve ihtiyaglara cevap veren, insanligin eksikligini duyup yararls
bulacags bilgiler iiretmiyor. Miislimanlarin Islam iizerine yapacaklari tiim
konusmalarin anlamli hale gelebilmesi i¢in ahlaki degerleri Gnemsemenin
yaninda, mutlaka bilgi tireten bir toplum diizeyine yiikselmeleri gerek-
mektedir. Yapmalari gereken genis anlamdaki cihadin, yani “her bir Mis-
liimanin kendini ve gevresini iyilestirmesi yoniindeki kesintisiz ¢abasi” an-
lamindaki “biiyiik cihad”in bir unsurunun da bu oldugunda kugsku yoktur.

b. Giig. Iyi bir stratejik Sngdriiniin bir baska sarti da giigtiir. Ozellik-
le modern ¢agda sadece bilgi iiretenler giiglidiirler ve yalnizca (bilgiyle)
gli¢ sahibi olanlar varliklarini giivenceye alma ve gelistirme, kendilerini
tanimlama ve kendileri kalarak var olma imkénina sahiptirler. Bu ba-
kimdan en biyiik gii¢ tanimlama giictidiir. Edward Said’in alintiladigs'®

bir soziinde Karl Marx, Miisliimanlar1 kastederek, “Kendilerini takdim
103 Edward Said, Oryantalizm, s. 46.
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Miisliimanlarin, kendilerini sadece
baskalarinin onlar hakkinda ne
diisiindiigiine ya da onlari nasil

anladiklarina/anlattiklarina gore
tanimlamak veya bagkalarinin
imkan verdigi olciide var olmak
yerine, asil kendi diisiindiikleri
sekilde kendilerini temsil/ifade
etme ve kendileri kalarak var
olma yetenegini ya da giiciinii
gelistirmeleri zorunludur.

edemiyorlar, takdim edilmek zo-
rundalar” demisti. Mislimanlarin,
kaybettikleri temsil/tanimlama ve
kendileri kalarak var olma gii¢ ve
imkanini yeniden kazanmalari ge-
rekiyor. Misliimanlarin, kendilerini
sadece bagkalarinin onlar hakkinda

ne distindigiine ya da onlar1 nasil

anladiklarina/anlatuklarina gére ta-
nimlamak veya bagkalarinin imkéan
verdigi 6l¢tide var olmak yerine, asil kendi diisiindiikleri sekilde kendileri-
ni temsil/ifade etme ve kendileri kalarak var olma yetenegini ya da giiciinii

gelistirmeleri zorunludur.

Sonug olarak diyebiliriz ki, cihadin ¢agdas manalarindan biri, belirtilen
unsurlariyla stratejik 6ngoriidiir. Islam’in temel kaynaklarini biitiinciil
bir bakisla okursak, cihadin, en genis anlamiyla “kendimizi ve ¢evremizi
Allah’in muradi ve insanlik vicdan: bakimindan en iyi, en dogru ve en
yararlt seylere kavusturma ¢abasi” oldugunu gériiriiz. Buna gére, Mislii-
manlar, belirtilen stratejik 6ngoérii ¢ergevesinde, 6ncelikle kendilerini ve
toplumlarini nasil degistirebileceklerini, onu nasil daha ahlakli ve erdemli,
daha entelektiiel ve biitiin bunlarla birlikte gii¢lii hale getirebileceklerini,
kendilerini yine kendileri temsil etme/tanimlama giictinii nasil yeniden
elde edebileceklerini diistinmelidirler. Onlarin asil siirdiirmeleri gereken
cihad budur ve bu, ¢agdas zamanlarda onlar i¢in son derecede gerekli olan
bir cihad anlayisidir. Bilmeliyiz ki, Kur’an’in miiminlere layik gérdiigii en
{istiin, en aziz (serefli/giiclii) olma (Al-i Imran 3/139; Muhammed 47/35;
el-Miinafikiin 63/8) idealine ulagsmanin basta gelen sart1 boyle bir cihaddir

ve onun i¢in de bu, giiniimiizde “en biiyiik cihad”d1r.

Bu soylenenlerden ¢ikan sonuca gore cihad teriminin en uygun anlamla-
rindan biri, insanligin ortak vicdaninin kadim zamanlardan beri 6zlemi-
ni duydugu ve pesinden kostugu hakikat, adalet ve hakkaniyet, hiirriyet,
huzur ve refah, can, mal ve irz giivenligi gibi evrensel hedeflere, ilke ve
degerlere dogru adim adim ilerleyerek sonugta biitiin diinya i¢in huzur
verici bir gelecek insa etme ¢abasidir. Kur'an, “halifelik” (A‘raf 7/129),
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Bu sorumlulugu dogru kavrar
ve bu sorumluluk agisindan
bakarsak goriiriiz ki cihad,
Miisliimanlarin sadece kendileri
icin degil, tiim insanlik ve tiim
canhlar icin belirtilen kusatic
anlamiyla parlak bir gelecek
inga etme yolunda sarf etmeleri
istenen cabanin adidir.

“dinyanin imart” (Had 11/61) gibi
kavramlarla insana yiikledigi béyle bir
diinya inga etme sorumluluguna isaret
eder. Bu sorumlulugu dogru kavrar
ve bu sorumluluk agisindan bakarsak
goriirtiz ki cihad, Miislimanlarin sa-

dece kendileri i¢in degil, tim insanlik

ve tim canlilar i¢in belirtilen kusatict

anlamiyla parlak bir gelecek inga etme yolunda sarf etmeleri istenen ¢aba-

nin adidir.'%
Sunun da bilinmesi gerekir ki, tarihi tecriibe ¢ Silahl cihad (savas)
ve paylagilan Islam kiiltiiriiniin ana degerleri o zulmiin vasitasi olamaz;
acisindan bakilacak olursa, “cihad-1 ekber” o iinkii bu, ahlakilik
o ilkesinden sapmis olur.

(en basta kendimize, nefsimizin kétiiliik is-
leme yoniindeki baskilarina kargt cihad) ile “cihid-1 asgar” (dis diismanla
savag) arasinda dogrudan bir miinasebetin oldugu bile gériiliir. Bu mii-
nasebet, “cihad-1 asgar”in hem tarifinde hem de tatbikinde 6nemli bir
rol oynar. Soyle ki, savagin ahlékilik ilkesine uygun sekilde yiiriitiilmesi
yoniinde sarf edilen gaba da nefse kars: yiiriitiilen bir cihaddir. Ciinkii Ts-
lam'da savagin da 4dab ve erkdni, kurallar, ahlaki kayitlart vardir. “Edeb”,
tezhib-i nefsin yani kendini arindirma ve gelistirme ¢abasinin en 6nemli
neticelerinden biridir. Buna gére silahli cihad (savas) zulmiin vasitasi ola-
maz; ¢iinki bu, ahlakilik ilkesinden sapmis olur. “Cihad-1 ekber” kavra-
minin yer aldigt hadisin sahihligi konusundaki tartigmalar ilmi bakimdan
onemlidir. Ancak su da tarihi bir gerektir ki, sthhat konusunun stpheli
olmast, kavramin Kur'an’in, dolayisiyla Islam’in ruhuna uygun olmadi-
g1, Islam kiiltiiriinde deger gormedigi anlamina gelmez. Miisliimanlarin
bu rivayeti 6nemsemelerinin nedeni de budur. Buna kargilik “cihdd-1 ek-
ber’in tasavvuf sahasinda derinlik kazanmasi da mutasavviflarin “kiigiik

104 Ragib el-Isfahini, ayetlerden deliller géstererek, insanin var edilis nedenini, a) “Buyruk
ve yasaklarinda Allah’in iradesine tam uyum ve baglilik” anlaminda ibadet; b) “Insanin
kendisini ve idaresi altndakileri hikmet, adalet, ihsan, hilim gibi erdemlerle yonetmesi”
anlaminda hilafet; ¢) “Diinyay: kendisi ve kendi digindakiler i¢in yasanir hale getirmek”
anlaminda diinyanin imari seklinde siralamigtir. Rigib, bu konularda gsterilecek ¢abayt
ise “ibadet ve Allah yolunda cihad” olarak nitelemistir (e2-Zeri‘a ild mekdrimi’s-seria, s.
82-87).
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cihad”t gormezlikten geldikleri manasina gelmez; tersine cihadin bu iki
sekli arasinda bir miinasebet kurduklarint gésterir. Nitekim Islam diinya-
sinin bir¢ok yerinde emperyalizme karst miicadelede tasavvufi hareketler

biiyiik rol oynamistir.

C. Miisliimanlarin Yeni Bir Uluslararas: Iliskiler Teorisi
Kurmalart Miimkiin mii?

Klasik fikih birikimi incelendiginde, “silahli savag” anlaminda cihada in-
dirgenmis uluslararast iligkilerin, teoride Kur’an, hadisler ve ilk Miisliiman
toplumun tecriibesi tizerine kurgulansa da hakikatte doktrinin tesekkiil
ettigi donemin ihtiyaglart dogrultusunda olusturuldugu anlagilmaktadir.
Dénemin uluslararas: iliskileri, Islam limlerine siirekli savas ilkesini te-
mellendirecek uygun yontemleri se¢ip kullanmalarina imkan vermis, hatta
bazi durumlarda onlart buna mecbur etmistir. Buna gore Hz. Peygamber
doneminde yaganan siire¢, sonrakinin 6ncekini hiikiimsiiz (mensuh) kil-
dig1 gesitli asamalara ayrilmakta ve nihai agama,“silahl1 savag” anlamindaki
cihad teorisini hukuki bakimdan temellendirmektedir.

Bu sekilde olusan uluslararas: iligkiler teorisinin ve bu ¢ercevede cihad
kavraminin tanimi ve muhtevasiyla ilgili anlayisin, sonraki zamanlarda
diinyada yasanan degisimi gerektigi ol¢iide takip edemedigi ortadadir.
Bundan sonra Miislimanlarin 6niinde, temel ilkeleri degismeyecek fakat
donemsel sartlara, tilkelere ve toplumlara gére olgulardaki degisimi de
kargilayabilecek esneklige sahip bir uluslararas: iligkiler teorisi olugturma
imkan1 vardir. Nitekim bazi ¢agdas

Miisliimanlar, hayat hakki, miilkiyet
hakki, ozgiirliik, adalet gibi islam’in
yiiksek ilkelerini ve degerlerini

de icine alan uluslararasi hukuk
normlarina ulagabilir, bu yondeki
calismalara katki saglayabilirler.
Bayle bir bagar, Miisliiman
diisiincesindeki donmugluk,
istikrarsizlik, catismacilik ve en
onemlisi islevsizlik goriintiisiinii de
ortadan kaldiracaktir.

Miisliiman bilim ve fikir insanlari,
Islam’in ruhuna uygun yorum yon-
temlerini kullanmak suretiyle yine
naslardan hareket ederek, ¢agimizin
genel insani baris umuduna ve tasav-
vuruna uygun sekilde barisin ilke,
savasin istisna oldugu sonucuna ula-

san distinceler gelistirmislerdir. Bu

diistince ¢izgisi daha da gelistirilebi-
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lir ve bu sayede Miisliimanlar, hayat hakki, miilkiyet hakk:, 6zgiirliik, ada-
let gibi Islam’in yiiksek ilkelerini ve degerlerini de iine alan uluslararast
hukuk normlarina ulagabilir, bu yondeki ¢aligmalara katk: saglayabilirler.
Boyle bir basari, Missliiman distincesindeki donmusluk, istikrarsizlik, ¢a-

tigmactlik ve en 6nemlisi islevsizlik gériintiistinti de ortadan kaldiracakeir.
Kitap ve Siinnet'in uluslararas ilis- Mesela eski uluslararasi iliskiler
diizeninin bir gercegi olan kdlelige
dair Kitap ve Siinnet'te bircok
hiikiim bulunmaktadir. Onlardan
biri de devletin savas esirlerini
kolelestirebilmesine yetki veren
hiikiimdiir. Fakat geldigimiz
asamada kolelik ve dolayisiyla
savas esirlerinin kolelestirilmesi
yasaklanmis, bu konuda -her
kiiltiirde olabilecek bazi marjinaller
diginda- tiim insanlik ortak bir
karara varmigtir.

kilere dair hiikiimler i¢ceren naslari-
n1, tarihsel baglamlari esas alinarak
yorumlamak, -bazi ustli zorluklarla
kargilagilsa da- klasik kaynaklara ba-
kildiginda miimkiin gériinmektedir.
Esasen, ozellikle savaglar konusunda
Hz. Peygamber’in bazi kararlarinin
kendi re’y ve i¢tihadina dayandigy,
yani daha sonraki terminolojiyle,

donemin sartlarinda imamet tasar-
rufu niteligi tasidigi hususu klasik
doktrinde de agirlikli bir goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'®

Cihada indirgenmemis, fakat kaginilmaz olarak onun da bir pargast ol-
dugu, hem Tslimi hem ¢agdas bir uluslararast iliskiler teorisi olusturmak
i¢in, klasik dénem hukukgularinin da dikkate aldiklar1 “tarihsel baglam”
ve “politik icerik/ama¢” unsurlarini, bagvurulacak ilk zorunlu veriler ola-
rak kabul etmek gerekecektir. Mesela eski uluslararasi iligkiler diizeninin
bir gergegi olan kolelige dair Kitap ve Stinnet’te birgok hiikiim bulunmak-
tadir. Onlardan biri de devletin savas esirlerini kélelestirebilmesine yetki
veren hitkiimdiir. Fakat geldigimiz agamada kolelik ve dolaysiyla savag
esirlerinin kolelestirilmesi yasaklanmig, bu konuda -her kiiltiirde olabi-
lecek bazt marjinaller disinda- tiim insanlik ortak bir karara varmustir.
Gelecekte bir varsayim olarak insanligin yeniden savas esirlerini kolelestir-
digi bir iligki bi¢iminin ortaya ¢tkmast halinde Miislimanlarin tutumu ne

olacaktir? Miisliimanlar, savas esirlerinin kolelestirilmesine iliskin su an

105 Seyfeddin el-Amidi, el-Thkam fi usilil-abkdm, 1V, 398-407; Karafi, el-Ibkam fi temyi-
zi'l-fetdva, s. 99-120; Tbnu's-Saari, el-Bedi‘ fusili’l-fikh, 11, 313-316; Sevkani, Irsd-
di’l~fubil, s. 662-665.
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Siyasiler sartlara ve olgulara
gore tutum belirleseler de
Miisliiman bilim ve diigiince
insanlarinin her durum ve sartta
insan onurunu ve ozgiirliigiinii
savunmalari, dolayisiyla koleligi
ve insanlari kolelegtirme
sonucunu doguran savasi ilke
olarak reddetmeleri, hatta bu
ugurda sergileyecekleri gayreti
de “cihad” kavrami iginde
diisiinmeleri gerekecektir.

uygulanma imkani bulunmayan hiik-
mii gegerli sayip yeniden yiiriirlige mi
koyacaklar, yoksa koleligi ahliken red-
deden bir tutum mu benimseyecekler?
Cagdas Islami hukuk diisiincesi heniiz
bu ve benzeri sorulari cevaplayacak tar-
tigma ortamina ve diizeyine kavusama-
migtir.

[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
([ ]
([ ]
[ ]
([ ]
([ ]
([ ]
+  Gergek sudur ki, kéleligin en yaygin
® oldugu ¢aglarda bile esas itibariyle
Kur'an’in yaratiligtaki asaletini yiicelttigi (mesela bk. er-Ram 30/30), bu
asaletini koruyan insan fitrat1 asla kélelige goniillii razt olmamistir ve ola-
mayacaktir. Higbir normal insan kélelik zincirini goniilli boynuna takma-
mistir, takmayacaktir. Buna gore, siyasiler sartlara ve olgulara gére tutum
belirleseler de Miisliiman bilim ve distince insanlarinin her durum ve
sartta insan onurunu ve dzglirliglint savunmalari, dolaysiyla koleligi ve
insanlart kolelestirme sonucunu doguran savast ilke olarak reddetmeleri,
hatta bu ugurda sergileyecekleri gayreti de “cihad” kavrami i¢inde disiin-
meleri gerekecektir. Ancak topyektn Miisliman toplumlarin béyle bir
zihin ve ahlak diizeyine yiikselmeleri i¢in derinlikli, kusatici, dzgiin ve
yiiksek degerleri ihmal etmeyen, sonugta toplumu déniistiirticii pek gok

aragtirma yapmaya ihtiyag vardur.

islam diisiincesi, tarihsel Barisi 6nceleyen bir uluslararas: iligkiler

tecriibe birikimiyle,
yiiksek degerleri yalnizca
ilkelere doniistiirmekle
kalmayip belli donemlerde
uygulamaya gegirebilmis
olmasiyla, tiim toplumlar

[ ]

[ ]

* teorisini gelistirirken degerli bir referans
([ ]
([ ]
([ ]
([ ]
[ ]
[ ]
[ ]
([ ]

bakimindan adaletliyeni *  yanlarla baris icinde bir arada yasamay1 ba-

([ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
([ ]
([ ]
([ ]
([ ]
[ ]

noktast da sudur: Klasik donemde, hakim
savas olgusuna ragmen, Misliimanlar ku-
rallart hukuki diizenlemelerle belirlenmis
bir toplumsal zeminde, Miisliiman olma-

bir yeryiizii medeniyeti insa
etmenin en onde gelen,
-bugiinkii olumsuz duruma
ve goriintiiye ragmen,
ilkeleri ve tarihi tecriibeleri
tarafindan bakildiginda-
belki de tek adayidir.

sarmuglardir. Islam diisiincesi, tarihsel tec-
riibe birikimiyle, yiiksek degerleri yalnizca
ilkelere dontistiirmekle kalmayip belli d6-
nemlerde uygulamaya gecirebilmis olma-
styla, tiim toplumlar bakimindan adaletli
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yeni bir yerytizii medeniyeti insa etmenin en 6nde gelen, -bugiinkii olum-
suz duruma ve goriintiiye ragmen, ilkeleri ve tarihi tecriibeleri tarafindan
bakildiginda- belki de tek adayidir. Bunun uluslararas: diizeyde de ger¢ek-
lesmesi ¢ok yonli fikri ve ilmi ¢abalarla miimkiin olacaktir. Misliiman-
larin hukuk diistincesinin onlara yiikledigi sorumluluk, Kur'an’in icerdigi
temel Slgiiler i¢cinde kalarak, olgulari ve degisimi dikkate alan, temel hak
ve hiirriyetleri biitlin toplumlar ve bireyler icin gozeten bir uluslararas:
iligkiler teorisine ulagmak; barigin “adil ve haklt baris”, zorunluluklarin
striikledigi savagin da “4dil ve hakli savag” olmasi gerektigi diisiincesini
savunmaktir. Boylece en genis anlamiyla insanlik vicdaninin onayladigy,
Allah’in insana bahsettigi temiz fitrata uygun diisen, Kur'an'da da temel-
leri bulunan yeni bir cihad doktrini gelistirmek, Miisliimanlarin Islam’a,
tarihe, immete ve Islam davetinin muhatabi olan tiim insanliga karst dini

ve ahlaki gorevleridir. S6yle ki:

a. Elbette Miisliimanlarin varlik-yokluk miicadelesi verdikleri bir dsnem-
de gelmis olup, savagmayi tesvik veya emreden ayetler de var ve bugiin
de Miisliman toplumlar, yetkili organlarinin karartyla ahlakilik ve ras-
yonellik 6l¢iileri iginde bunlarin geregini yaparlar. Bununla birlikte, ¢a-
gimizin Misliiman entelektiielleri ilkesel olarak barigi desteklemelidirler.
Zira ahlaki baglamda mutlak barisa dogru ilerleyip kemale ermek, Allah’in
ve dinin nihai amaci ise —ki Miisliimanlar olarak Gyle olduguna inaniyo-
ruz- o halde 1400 yaginda olan Islam’in tarihsel tezinin (nihai adil baris)
gergeklesmesine dogru ilerlenebilir; bu hem miimkiin hem de gereklidir.
Miisliiman entelektiieller, bunu yaparken eski dénemlerin siddet dozunun
giderek artugy bir ¢izgi izleyen nesih anlayisint mutlak olarak ¢iiritmeye
calismak yerine, onu kendi ¢aginin gercekleri i¢inde degerlendirmelidirler.
Bu, yapilmasi gereken ilk dogru istir.

Buna ilaveten Miisliiman miinevverler Kur'an’s, Siinneti, Islim1 birikim ve
tecriibeyi biitiinsel yontemle anlamak suretiyle siddete ve belki yok olusa
dogru yol alan bugiinkii diinyada bu tehlikeli gidisi ¢abuklastirict siddet
yollarint megrulagtirip kullanmak yerine, onu durduracak islere yogunla-
sarak insanligin 6niine kurtarici bir tez koyabilirler, koymalidirlar. Cagi-
mizdaki imha silahlarint géz oniine aldigimizda bizatihi insanlik gérevi
olan bu tutum, en genis ifadesiyle insanligin kurtulusunu hedefleyen Ts-
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< Miisliman miinevverler Kuran’, lam’in kiiresel diizeyde dogru tanin-
e Siinneti, Islami birikim ve tecriibeyi .. da saglayacak, boylece Islam
o biitiinsel yontemle anlamak davetinin Sniindeki nefr li d
e suretiyle siddete ve belki yok olusa avetinin ontnde l.ne et uenge ' _e
° dogru yol alan bugiinkii diinyada astlacaktir. Sonugta insanligin da di-
* butehlikeli gidisi cabuklastiric nin de nihai amaci budur. Bugiinkii
o siddet yollarimi megrulastinp diinyada bu dogru tutum, Islam’in
o kullanmak yerine, onu durduracak 4 |jresel diizeyde haksiz tanimla-
o islereyogunlasarak insanligin malardan kurtarilip, bizzat Mislii-
< oniine kurtana bir tez koyabilirler, . ’

+ koymalidirar. man alimler ve toplumlar tarafindan

dogru tanitilmasini ve sevimli kilin-
masini saglayacak, bu suretle Islam davetinin oniindeki nefret engeli de
agtlacakur ki, siiphesiz bu, ayni zamanda Allah’in ve Peygamber’in istedigi
bir seydir. Zira eski alimlerin niizul siirecinin sonlarina dogru gelip savagt
tesvik veya emreden, yukarida bazi Srneklerini verdigimiz ayetlerle yii-
riirliikten kaldirildigini (mensuh oldugunu) ileri siirdiikleri miisamaha,
af, sabir, uzlagt (sulh) vb. barisgil icerige sahip ayetler de Allah’in kela-
mi ve sartlarinin olusturulup uygulanmasini istedigi yasalaridir. Kur’an'da
bu anlamda degerlendirecegimiz yiizlerce baris¢il ayet vardir. Bu hususta
siddet karsiti, baris yanlisi fikirler seslendirdigi i¢in aykirt bulunup sustu-
rulan Misliiman diisiince insanlarina en azindan tahammiil etmek gereki-
yor. Bunlar arasinda, Kur’an’in asil evrensel ilkelerinin Mekke déneminde
gelen strelerde bulundugunu savunan Sudan asilli fikir ve siyaset adami
Mahmud Muhammed T4ha'%; “Silaht birakmamiz lazim. Silah seytan isi-
dir. Silah necistir. Silah fitnedir” diyen Suriyeli fikir adam1 Cevdet Sa‘id

gibi Miisliiman yazarlar var.

Eski ulemanin o giinkii diinya sartlarinda hiikiimsiiz (menstih) saydiklars,
ancak Kur’an-1 Kerim'’i biitiinciil bir yéntemle okudugumuzda ¢agimiz ve
ozellikle Miisliiman toplumlar i¢in ne kadar degerli ve anlamli olugunu
daha iyi anlayacagimiz yiizlerce baris¢il ayetten bazilart s6yledir:

“Dinde zor kullanma yoktur. Dogru egriden acik¢a ayrilmisar” (Bakara
2/256).

106  Bu tiir diisiinceleri sebebiyle idam edilmistir; bk. Omer Mahir Alper, “Mahmiid Muham-
med T4h4”, DIA, XXVII, 370-371.
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“Onlar (takva sahipleri) bollukta | ...kim bir kimseyi 6ldiiriirse biitiin
da darlikta da Allab yolunda bar- | ilTsanIarl ﬁldiirmii§?i9i (!Iur. Kim de
carlar, ofkelerini yenerler, insanlars  ® bir can kurtarirsa bu?u-n insanlarin

T ¢ hayatini kurtarmis gibi olur”
affederler. Allah isini giizellikle ya- ° (Miide5/32).

panlart sever” (Al-i Imran 3/134).

“Sen onlara sirf Allab’m liitfu sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba,
katr kalpli olsaydin, hig siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar: affet,
onlarin bagislanmasini dile, is hakkinda onlara dans, karar verince de Al-

lab’a giiven, dogrusu Allab kendisine giivenenleri sever” (Al-i Imran 3/15).

“Mescid-i Hardm’a girmenizi engellediler diye bir topluma kars: duydugu-
nuz kizginlik, sakin asiri gitmenize sebep olmasin. Iyilik ve takva hususun-

da yardimlagin, giinah ve baksizlik yolunda yardimlasmayn” (Maide 5/2).

“Ey iman edenler! Allab i¢in bakki ayakta tutun, adaletle sabitlik eden
kimseler olun. Bir topluluga kizginh@imz sizi adaletsiz davranmaya itme-
sin. Adaletli olun; bu, takvaya daba wygundur. Allab’tan korkun. Siiphesiz
Allab yaptiklarinizdan baberdardi” (Maide 5/8).

“Sen yine de onlari (ahitlerini bozan Yahudileri) affer, hos gor. Ciinkii
Allah iyilik edenleri sever” (Maide 5/13).

(Adem’in ogullarindan Habil, Kabil'e soyle dedi:) “Andolsun ki sen él-
diirmek icin bana el uzatsan bile, ben éldiirmek icin sana elimi kaldracak
degilim! Zira ben dlemlerin rabbi olan Allab’tan korkarim” (Maide 5/28).

“Iste bundan dolay: Isrdil Ogullarma soyle yazmugtik: “Bir cana kiymaya
veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi disinda, kim bir kimseyi
dldiiriirse biitiin insanlar: oldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarirsa
biitiin insanlarin bayatiny kurtarmag gibi olur” (Maide 5/32).

“Kolayhg seg, iyi olani emret, cabillere aldirmal” (Maide 5/199).

“Belki de Allah sizinle onlardan diismaniniz olan kimseler arasinda (kar-
sthikl) bir dostluk meydana getirecektir. Allab kadirdir. Allab bagislayici-
dir, engin merbamet sabibidir. Allah, din konusunda sizinle savasmayan ve
sizi yurtlarimzdan ¢ikarmayanlarla iyi iliskiler i¢inde olmamzi ve onlara

adaletli davranmamzi yasaklamaz. Allab adaletli olanlari elbette sever”
(Miimtehine 60/7-8).
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“Ey iman edenler! Eslerinizden ve cocuklarimizdan da size diisman olanlar
vardr, onlardan sakimin. Ama affeder, bosgoriilii ve bagislayici davranir-
saniz, siiphesiz Allab da ¢ok bagislayici ve engin merbamet sahibidir” (Te-
gibun 64/14).'

“Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin bepsi topluca mubakkak iman
ederdi. Hal biyleyken sen (ey Peygamber), miimin olsunlar diye tutup in-
sanlari zorlayacak misin” (Yunus 10/99).

“Ve onlar rablerinin rizasim elde etmek icin sabreden, namazi dosdogru
kilan, kendilerine rizik olarak verdiklerimizden Allab yolunda gizli acik
barcayan, kétiiliigii iyilikle savan kimselerdir. Iste diinya hayatimn giizel
sonu (cennet) sadece onlarind” (Ra‘d 13/22).

“Rabbinin yoluna bikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yin-
temle tartis. Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en
iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlar: da ¢ok iyi bilir. Cezalandirmak is-
terseniz size yapildigi kadarvyla cezalandirin; fakat sabir gésterirseniz bilin
ki sabirly davrananlar i¢in bu mubakkak daba bayirhdir. Sen sabret; sabir
gostermen de Allab’in ihsani sayesinde olacaktir. Onlardan dolay: iiziilme,
kurduklar: tuzaklardan kayg duyma. Ciinkii Allab takva ile hareket edip
iyiligi segenlerin yamindad” (Nahl 16/125-128).

“Rabman’in has kullary yeryiiziinde vakarla yiiriiyen, cabiller onlara laf
attigr zaman, “selam” deyip gecen kullard” (Furkan 25/63).

“Iclerinden baksizhga sapanlar disinda Ebl-i Kitap’la miicadelenizi sadece
en giizel yolla siirdiiriin ve deyin ki: Bize indirilene de size indirilene de

inandik. Bizim tanrimiz da sizin tanrimz da birdir. Biz O’na teslim ol-
musuzdur” (Ankeblit 29/46).

“Iyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen savunmani en giizeliyle yap; o zaman ba-
kacaksin ki seninle aramzda diismanlik bulunan, sicak bir dost oluvermis!
Bu sonuca ancak sabirly olanlar ulasabilir, yine buna ancak (erdemlerde)
biiyiik pay sahibi olanlar ulasabilir. Eger seytandan sana bir fitleme gelirse
(bu baglamda dfke ve kin duygularim kabartirsa) bemen Allab’a sigin! Al-
lab isitendir, bilendir” (Fussilet 41/34-36).

107 Yukaridaki ayetlerin tamam1 Medine'de gelmistir.
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“Jyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen
savunmani en giizeliyle yap; o
zaman bakacaksin ki seninle
aranizda diismanhk bulunan,
sicak bir dost oluvermis! Bu
sonuca ancak sabirl olanlar
ulasabilir, yine buna ancak
(erdemlerde) biiyiik pay sahibi
olanlar ulasabilir.

b. Kur'an'da yer alan ve o dénem sart-
larinda 4dil savasin kaginilmazlar olarak
gormemiz gereken, ancak bugiiniin in-
sanlik vicdaninda —baglamlarindan ko-
parilarak okundugunda- siddet igerikli

zannedilen ifadeler var. Bunlar1 o do-

nemin Arap antropolojisi ve kiiltiiriiyle
iligkisi i¢inde anlamamiz gerekiyor. Ev-
rensel bir din olarak 15. yiizyilint yasayan Islam’i, Kur'an’in yukarida baz
orneklerini sundugumuz barig ve adalet yoniindeki pek ¢ok ifadesiyle de
yeni diinyaya sunmamizin yine Kur'an’in bizden istedigi “fi sebililléah cibad”
(Allah yolunda verilen miicadele) oldugunu diistintiyoruz.

Buradan hareketle diyebiliriz ki: a) Eski kiiltiirtimtzdeki darulislam—da-
rulbarb ayrismasi giiniimiiz uluslararas ilikiler diizeninde fiillen gegersiz
héle gelmistir. b) Savagin gerekgesinin “kiifiir” olarak goriilmesi yine eski
¢aglarin diinyasinda anlamli goriilse bile, bugiiniin diinyasinda fiilen ge-
cerliligini kaybetmistir. ¢)Tarihte vuku bulmus “fiitGhat” da savasa tesne
eski toplumlarin tabiatina uymakta olup, bunun igin savasin bir moti-
vasyonu ve bir tegvik unsuru olarak kullanilmis olmast (Feth48/19-20) o
gilinkii diinya igin anlagilir bir durumdur. Giiniimiiz sartlarinda ise bu tiir
gerekgelerle agilan savaglarin en azindan teorik olarak “haksiz ve gayr1 adil
savag” sayilip reddedilmesi gerektigini savunan insanlik vicdaniyla bulus-
mak durumundayuz.

D. Cagdas Miisliiman Fikir ve lim Insanlarinin
Dini Ogretiyi Baris¢il Bir Bakisla Yorumlamalarinin
Gerekliligi

Bazi ¢agdas Miisliman fikir ve ilim insanlarinin dini 6gretiyi bariseil bir
bakisla yorumlamalarinin pesinen “savunmacilik” olarak goriildiigiini, bu
baglik altinda sunacagimuz fikir ve degerlendirmelerin de 6yle yorumlanip
elestirilebilecegini dikkate alarak dncelikle bu yaklasimi degerlendirmek
gerekmektedir.
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Savunmacilik, bir kimsenin, bir Savunmacilik, bir kimsenin, bir tiir
tiir eziklik duygusunun etkisinde
kalarak, varacagi hedefi onceden
kafasina koyup, elindeki bilgi ve
belgeleri -cihad 6zelinde naslan
ve eldeki diger islami tarihsel ri -cihad 6zelinde naslar1 ve eldeki
birikimi- kendi pesinamaanagore  diger Islami tarihsel birikimi- ken-
egip biikmesi ve/veya onlardan bir
kismini kasith olarak gormemesi,
bunlarnn analizini yapmadan, isine
gelenleri kullanmasidir.

eziklik duygusunun etkisinde kala-
rak, varacagi hedefi 6nceden kafasi-

na koyup, elindeki bilgi ve belgele-

di pesin amacina gore egip bitkmesi
ve/veya onlardan bir kismini kasith

olarak gérmemesi, bunlarin analizi-
ni yapmadan, isine gelenleri kullan-
mastdir. Oysa bir bilim ve diistince insani, kaynaklar: ve tarihsel birikimi
—hoguna gidip gitmedigine bakmaksizin- toplu olarak gériir ve hepsini o
birikimin olustugu sartlar icinde okumaya, anlamaya galisir; nihayetinde
bu birikimi i¢inde yasadigt ¢agin gercekleri, talep ve ihtiyaglar: ile bu-
lusturarak en dogru anlama ulagir. Buna gore, konumuz baglaminda her
haliikirda Misliiman bilim ve disiince insanlarinin gérevi, olgularin ko-
tiilugiinden insanlari koruyacak ahlakiligi olusturmak ve bunu kalict kil-
mak, daha dogrusu bunun zihinsel temellerini kurmak, diinyada bu yonde
yapilan ¢abalara katkida bulunmaktir. Kisaca onlarin gérevi, Kur'an’in —
ozel bir konu baglaminda olsa da- mutlak bir ifadeyle “en hayirli olan” diye
niteledigi (Nisd 4/128) “baris” (sulh) iligkisinden yana olmaktir. Yukari-
da 6rneklerini sundugumuz ayetlerden de anlagilacag: tizere, Kur’an buna
uygundur. Bu nedenle &zellikle modern dénemdeki Miisliiman bilim ve
diisiince insanlarinin kullandiklari baris dilinin “savunmacilik”la itham
edilmesi haksizliktir; aksine, modern ¢agin fikir ahlak: barisin esas alindig
yeni bir dilin gelistirilmesini gerektiriyor ve ¢agdas ilim ve fikir insani bu

olguyu dikkate almak zorundadir.

Ote yandan, her ne kadar gecmis

< Modern donemdeki Miisliiman 3 ] A
o bilim ve diisiince insanlarinin ¢aglarin sartlari savag halinin asli,
+  kullandiklan bans dilinin baris halinin 4rizi olmasini gerektir-
: “savunmacilik”la itham edilmesi mis olsa da bu olgu, —belirttigimiz
o haksizliktir; aksine, modern ¢agin iizere- Allah’in Kuran'da Ejvdiigii
° fikir ahlaki barisin esas alindigiyeni .

o Lo L L insan fitrati konusunda (er-Rum
o birdilin gelistirilmesini gerektiriyor o

*  ve cagdasilim ve fikir insani bu 30/30) bizi yaniltmamalidir. Agik-
. olguyu dikkate almak zorundadir uir ki insan fitratnin asil ihtiyaci ve
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talebi 6lmek degil yasamak, dolayi- Agiktir ki insan fitratinin asil
ihtiyaci ve talebi 6lmek degil
yasamak, dolayisiyla savas degil
bangtir. Bu nedenle insanoglu
icin tipk ozgiirliik, adalet gibi
bang da temel bir iilkiidiir.

styla savag degil baristir. Bu nedenle
insanoglu i¢cin upk: Szgiirlik, adalet
gibi barts da temel bir tlkiidiir. Hatta

antropolojik olarak ilk ¢aglarda insan-
larin baris¢t iken sonradan savaser ol-
duklar1 yoniinde tezler de vardir.'”® Fakat halen bu iilkiiye olagan sartlarda
ulagmanin neredeyse imkansiz oldugu, —en azindan modern dénemdeki
hakim teorik diisiinceye gore- savast onlemenin simdilik bagka ¢aresinin
olmadig: da gergektir ve bu durum gii¢lii olmay1 gerektirmektedir. Top-
yekin (kiiresel) gelisme ve kalkinmanin ahlaki amaci‘giivenlik icinde re-
fab’ur. Bunun da bilgi, adalet, esitlik, 6zgiirlik, paylagma, istikrar gibi pek
¢oksartlart bulunmaktadir. Aslinda bugiin “ileri” diye nitelenen iilkeler,
yonetimler, toplumlar da bu sartlar: yeterince kavramak ve uygulamaktan
uzak bulunuyorlar. Halbuki bunlar, ‘kiiresel kdy” haline gelen diinyamizda
ayrimetliga imkan vermeyecek sekilde biitlin insanlik tarafindan kavranip
i¢tenlikle uygulama siirecine gegilince savasin gerekgesi de ortadan kalk-
maya baglayacaktir. Misliiman diisiince ve ilim insanlart konuya buradan
bakmak, bir Kur’an kavrami olan ve —gordiigtimiiz gibi- oldukg¢a genis bir
anlam ¢ergevesi bulunan cihadr modern ¢agin belirttigimiz ihtiyaglari ve
zihin déniigimii geregince yeniden anlamak, tanimlamak zorundadirlar.
Gelecekte Islam’in giicii ve etkisi de buna bagli olacak gibi goriiniiyor.

Islam? kiiltiirel birikimi yeni bastan okuyup, giiniimiiz diinyasinin icap
ettirdigi sekilde bu yeni tanimlamayi yapmaz da savasin asli, barigin arizi
oldugu ¢aglarin gergegi olan eski cihad tanimi ve kavrayisini stirdiiriir-
sek, -KURAMER'in “Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde
Cihad” konulu sempozyumunda net bir sekilde ortaya kondugu gibi-'* bu
tanim ve kavrayisa dayanan bugiinkii terér gruplarinin siddet eylemle-
rini megrulagtirma iddialarint kabul etmis oluruz. Zira —ter6rii megru-
lastranlarin yayinlarinda gérdiigiimiiz gibi- bu iddialarin tamami klasik
fikihtaki doktrine dayandirilmaktadir. Oysa -bize gére- Islam’in dogdugu

¢agin ortamina getirdigi 6gretiyi ve bu 6greti sayesinde basardigi dontisii-

108 Bk. Aldeddin Senel, flkel Topluluktan Uygar Topluma Gegis Asamasinda Ekonomik Top-
lumsal Diisiinsel Yapilarin Etkilesimi, s. 53-54.
109  Bk. Ayni baglikli kitap, Istanbul 2016, 2017.
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Miislimanlar (Islam hukukgulan), ~ mii dikkate aldigimizda bir “Islimi
cikar saglamak icin giic biriktirme
ile insanhgin adalet, esitlik,
ozgiirliik, bilgi gibi temel
ihtiyaaimi kargilamak ve bu haklari
tehlikelere karsi korumak iin giic mekdn, durum ve sartta korumayi
biriktirmeyi birbirinden ayirmak; hedeflemesi, bunu gerceklestire-
her durumda, kategorik olarak
ikincisi icin calismak zorundadirlar.
Aksi halde islamin digerlerinden
bir farki kalmaz.

hukuk”tan s6z edebilmemiz i¢in bu
hukukun insan, canli ve ¢evre hak-
larint her toplumda, her zaman,

cek bir felsefeye ve esneklige sahip

olmast gerekir. Ciinkii her durum-

da Islam’in tanimlayict ahlak ilke-
si ‘adalet’tir; adalet ise, son derece
isabetli bir sekilde, “bir seyi ait oldugu yere koymak”, yani “her isi yerli
yerince yapmak, herkese eksiksiz fazlasiz hakkint vermek, layik oldugu
muameleyi yapmak” diye tanimlanmistir. Kur'an’r inceledigimizde adaleti,
ahlakiligin asgari ve vazgegilmez sarti kabul ettigini goriiriiz. Bu nedenle
bir ilkeler ya da Gdevler ¢atismasinin dogmast halinde Kur’an bakimin-
dan en genis kapsamiyla adalete en uygun olan1 segmek gerekir. Ciinkii
Kur'anin ifadesine gore “Adalet, takvaya en uygun olandir” (Maide 5/8).
Takva ise yine Kur'an’in beyanina gére (Hucurat 49/13) Allah katinda en
degerli insan olmanin tek sart1 olan kusatict ahlak ve fazilettir. “Adalete
en uygun olan” ifadesi elbette haksizliga, gii¢ kullanarak ¢ikar saglama
egilim ve girisimlerine karst miicadeleyi de kapsamaktadir ki, bunun adi da
“cihad’dir. Kur’an, bagka toplumlar s6yle dursun, iki Miisliiman grup ara-
sinda bile bir ¢atisma ¢iktiginda, topluma (devlete), dncelikle adalet (kist)
cercevesinde barist saglamak icin ¢aba g6sterme, buna ragmen saldirgan-
likta direnen tarafa kargi Allah’in hitkmiine uyuncaya, adil bir barist kabul
edinceye kadar gii¢ kullanma talimatini verir. Bunu da “miiminlerin kar-
desligi” ilkesine dayandirir (Hucurat 49/9-10). Miisliimanlar (Islam hu-
kukgulart), ¢ikar saglamak icin gii¢ biriktirme ile insanligin adalet, esitlik,
ozgirliik, bilgi gibi temel ihtiyacini karsilamak ve bu haklart tehlikelere
karsi korumak i¢in gii¢ biriktirmeyi birbirinden ayirmak; her durumda,
kategorik olarak ikincisi igin galismak zorundadirlar. Aksi halde Islam’in

digerlerinden bir farks kalmaz.

Hz. Peygamber'den sonraki Misliimanlarin neredeyse tamaminin, Tevbe
suresini, i¢inde dogdugu sartlardan kopararak mutlak lafizct ve tarih tstii
bir anlayisa tagimalarini dini sebeplerden ¢ok o ¢aglarin uluslararasi po-
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Eger Miisliimanlar gecikmis olan
degisim ve yenilesmeyi bugiin
din icinde yapmazlarsa, tipki

son birkac asirda Bati'da oldugu
gibi islam diinyasinda da bu
degisimi din diginda yapacak yeni
nesillerin geleceginden kimsenin
kugkusu olmamalidir. Bu siirece
karsi ¢ikan her muhafazakarlik,
¢oziimii din disinda aramayi daha
da cabuklastirmaktan bagka

bir ise yaramayacak, sonucta
dindarlarin eliyle dine katiiliik
edilecektir.

litik ilikilerine bagli gérmek gerekir.
Ciinkii hi¢bir hadise yalin ya da te-
kil degildir, mutlaka bagka hadiselerle
baglantilidir. Dolayistyla biitiin norm-
lar, iginde dogduklari sartlarin {irii-
niidiir ve mutlaka o sartlarla birlikte
okunmalari, anlagilmalart  gerekir.
Konunun dini-kutsal tarafi ve dola-
yisiyla evrensel olan kismi, normlarin
bi¢imleri, formlar1 degil, dayandiklar
temel dini-ahlaki ilkelerdir. Cihadin,
-isabetsiz bir sekilde- “Biitiin kafirlere

kars1 siirekli savas” anlamina geldigine en biyiik dayanak olarak gosteri-
len “kili¢ dyeti’nin (Tevbe 9/5) gelmesinden énce yaganmig yirmi yildan
fazla bir zaman vardir. Bu ayet ve diger benzerlerinin gelisini hazirlayan,
bir kismina anilan ayetin hemen dncesinde ve sonrasinda da isaret edilen
biitiin o yillardaki olaylardir. O giinden zamanimiza kadar asirlar ge¢mis,
o astrlarda ayni strenin yeni sartlara gére okunup kavranmasini gerektiren

sayisiz olaylar yasanmistur.

Bu durumda ¢agdas Mislimanlarin ge¢misteki bilgileri zihinlerinde tu-
tarak, cihadla ilgili o tiir ayetleri ve hadisleri giinimiiz sartlarina gore
yeniden okuyup yorumlamalari, buna gére yukarida 6nerdigimiz sekilde
yeni bir cihad tanimi ve tasavvuruna ulagmalart zorunludur. Bu bir apo-
loji (savunma) degil, aynen o naslarin iginde dogdugu giinlerdeki gibi,
realiteye bagli, onun gerektirdigi bir zarurettir. Ustelik boyle bir cihad
tanimi tek bagina ele alinip basarilacak bir is de degildir. Bunun igin ilk
adimda modern ¢agin sartlari, olgulari, gerceklikleri ve ihtiyaglari karsi-
sinda Islam’in kimligini olusturan ana ilkeler belirlenecektir. Sonra da o
ilkelerden sapmadan, tersine o ilkelere dayanarak dini ve kiiltiirel birikim
yeni bastan okunup, cihad da dahil olmak tizere, ilgili birgok kavram yeni
bagtan tanimlanacak, boylece yeni bir Islimi zihin insa edilecektir. Zira
her seyin degistigi, tarihten gelenin yeni bastan okunmasini gerekli kilan
yenigag realitesi kargisinda, Islam toplumlarinda degisimi gorememekten
dogan, yiizyillarin biriktirdigi agir sorunlar vardir. Bu ihmali telafi etmek

ise ancak tiim kaynaklari, tarihi ve bugiinii en bagtan ve toptan yeni bir
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okumayla bagarilabilir. Eger Miisliimanlar gecikmis olan degisim ve ye-
nilesmeyi bugiin din i¢inde yapmazlarsa, tipki son birka¢ asirda Batr'da
oldugu gibi Islam diinyasinda da bu degisimi din diginda yapacak yeni
nesillerin geleceginden kimsenin kugkusu olmamalidir. Bu siirece karsi
¢ikan her muhafazakarlik, ¢6ziimii din disinda aramayi daha da ¢abuklas-
tirmaktan bagka bir ise yaramayacak, sonugta dindarlarin eliyle dine kotii-
liik edilecektir. Higbir samimi Miisliimanin dine kétiiliik etmesi diigiinii-
lemez. O halde, belirtilen tehlikeyi 6nlemenin sarti olan cihad gorevimizi,
yine belirtilen ahlakilik ve rasyonellik sartlarina uyarak yerine getirmek

zorundayiz.
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