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Sunus

Bundan 6nce “Temel Konu ve Kavramlar” serimizin ilk tiriinii olarak ya-
yimladigimiz CIHAD: Gegmiste Nasil Anlasildi? Giiniimiizde Nasil Anla-
maliyiz? baglikli galismamizda belirttigimiz gibi Istanbul 29 Mays Uni-
versitesi Kur’an-1 Kerim Aragtirma Merkezi (KURAMER) olarak, kiiresel
corona salgininin yol agtigt olagan dist sartlar 6ncesinde zaman zaman
Kur’an’t dogru anlamaya ve anlatmaya katki saglayacak konularda sempoz-
yum, ¢alistay, konferans gibi degisik formatlarda ilm1 toplantilar diizenle-
mis; bunlarda sunulan teblig ve miizakerelerle yapilan diger konusmalar
kitaplagtirarak siz degerli okuyucularimizla paylagmistik.

Salgin stirecinin gittikge agirlasan sartlarinda 6nceki bilimsel toplantilara
ara vermek durumunda kalan merkezimiz, bagka formatlarda ¢alismalar
yapmakta/yaptirmakta, bunlarin ilmi triinlerini yayinlamaktadir. Onlara
ilaveten, 6nceden tertipledigimiz ilmi toplantilarda miizakere edip kitap-
lastirdigimuz dini konu ve kavramlart insanlarin kolayca okuyup bilgilene-
bilecegi, daha kisa ve daha &zlii bir sekilde yeniden telif etmenin aydinlatict
olacagini disiinmiis ve bu diistincenin ilk triiniini yukarida belirttigimiz

baslik altinda okuyucumuzla bulusturmustuk.

Simdi sizlerle paylastigimiz Kutsiyet-Veldyet-Keramet: Islami kaynaklarda
Nasil Anlasildy? Giiniimiizde Nasil Anlayabiliriz? bagliklt risalemizde de
onceden yayimladigimiz Islim Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Velayet
ve Keramet konulu sempozyumda bilim insanlarinin sunduklar: teblig ve

miizakereler kisaltilmig; ayrica bu ¢alismayi hazirlayan tarafindan eserin
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genelinde ihtiya¢ duyuldugu yerlerde okuyucuyu aydinlatacak mahiyette
bilgiler eklemis, degerlendirmeler yapilmis ve yeni kaynaklar ilave edil-
mistir. Bu ¢alismanin 6zelikle “Genel Degerlendirme ve Sonug” baglikli
son kisminda ise (s. 75-88) —anilan kitaptaki bazi bilgilerin de katkisty-
la- ¢aligmay: hazirlayanin ulastigt sonuglar, gériis ve degerlendirmeler yer
almakradir.

Burada yontemimiz, temel Islimi kaynaklarin ana hedeflerinden, bilgi ve
degerler biitiiniinden yola ¢ikmak ve tabii ki “dogru haber (haber-i sa-
dik: Kur'an ve sahih Siinnet) ile birlikte akil ve tecriibe gibi objektif bilgi
imkanlarindan yararlanmak oldu. Bu suretle -basta “kutsiyet, velayet ve
keramet” olmak tizere- tasavvuf kiiltiirimiizde bir sekilde olaganiistiiliik
ve agkinlik anlami yiiklenmis olan temel ve tali kavramlara, bunlarin olus-
turdugu telakkilere aydinlatict ve yapici bakiglar yapmaya ¢alistik. Bu an-
lamlandirma ve telakkilerin gegmiste ve giiniimiizde Islam toplumlari igin
ne tiir sonuglar dogurdugunu analitik yontemle anlamaya ve anlatmaya

gayret ettik.

Kuskusuz tasavvuf gibi son derece hassas bir alanda, onun daha da hassas
olan kutsiyet, velayet, keramet gibi zamanla agkinlik anlami yiiklenmis
kavramlart ve telakkileri konusunda ulastugimiz sonuglar, sundugumuz
degerlendirmeler de miizakere ve elestiriye agiktir. Bunu belirtmek bile

zaittir. Hakikate bagka tiirlii nasil ulasabiliriz?
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Islam Oncesi Dinlerde Kutsiyet
(Kutsallik) Anlayisr

Giiniimiiz Islam toplumlarinda fenomenolojik bir olgu olarak genis ¢ev-
relerce intisap edilen, 6zel inang bigimi, ibadet sekilleri ve kurumsal usul-
leriyle uygulanip yasanan, daha genis ¢evrelerce de saygt gosterilen tasav-
vuf kurumu, —birgok yénden diger kiiltiirlerdeki mistik yapilarda oldugu
gibi- bir sekilde askin alemle iligkiye dayanan bir kurumdur. Tasavvu-
fun en temel kavramlarindan olan, tasavvuf kiiltiiriindeki olaganistiiliik
icerikleriyle veldyet ve kerameti de igine alan kutsiyet/kutsallik —agagida
agiklanacagy tizere- oncelikle kusatict anlamiyla yine dine ait bir kavram
oldugundan, 6ncelikle mukaddes/kutsal kavramin din ile iligkisini yakin-

dan gormek aydinlatict olacaktir.

A. Dini Kiiltiirlerde Kutsalin/Kutsiyetin Anlami ve Onemi

Arapgadaki kudsiyye (3:..5.)3.“) kelimesinin Tiirkcedeki telaffuz sekli olan
kutsiyet terimi genellikle kutsal ile esanlamli olarak kullanilir ve 6yle an-
lagilir. Aslinda kudsiyye Arapgada “temiz ve pak olmak” anlamindaki kuds
kelimesinden gelmekle birlikte, terim olarak dini kiiltiirlerde genellikle

* Bu baglik altundaki kistm, —bazt kiiglik degisiklik ve eklemeler diginda- Prof. Dr. Sinasi
Giindiiz’iin Lslam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet ve Keramet adli eserde yayim-
lanan “Islam Oncesi Dinlerde Kutsallik Anlayigt” (Kuramer yay., Istanbul 2017, s. 57-90)
baglikls tebliginin kisaltilmig geklidir. Yazida herhangi bir deger yargisinda bulunulmayip,
inanmanin antropolojik bir ger¢eklik oldugu tespitinden hareketle sadece kutsallik konu-
sunda tarihi ve fenomenolojik bilgiler verilmistir.
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Kutsiyet/kutsallik fikri
ge¢misten giiniimiize

hiitiin inang sistemlerinin
anlasiimasinda goz

ardi edilemez bir 5nem
tagimaktadir. Bir dinin
teolojisinden insan ve evren
tasavvuruna, hakikat ve
kurtulus anlayisindan gelecek
hayat tasavvuruna kadar tiim
karakteristik nitelikleri kutsala
iliskin yaklasimlarinin bilinip
anlasiimasiyla kavranir.

“Tabiatistii bir glicte ve onunla temas
sonucunda bazt varlik ve fenomenlerde
bulunduguna inanilan agkin veya olaga-
niistil nitelik” anlaminy ifade eder.!

Tarih boyunca dini inang ve degerleri
ifade etmede kutsal (kutsi/mukaddes)
kavraminin belirleyici bir role sahip ol-
dugu kuskusuzdur. Bu nedenle her dint
gelenekte kutsal kavramina kargilik olan

ya da bu mahiyetteki varlik ve fenomeni
ifade eden cesitli terimler bulunur. Or-
negin Islam 6ncesi donemlerden itibaren Ortadogu'daki Sami geleneklerle
iligkili kiiltiirel yapilarda ve dini telakkilerde kutsal ve kutsallik genelde
kds (qds) kokiinden (Akadca quddusu) tiiretilen terimlerle ifade edilmistir.
Kutsal i¢in Yahudi geleneginde kados (ayrilmis, kutsanmis), Islam’da kud-
dils ve mukaddes, Sébiilikte qadus, qudsa ve mqadsa kelimeleri kullanilir.?

Kutsal ve kutsallik dini metin, séylem ve dilin ayrilmaz bir pargasini olus-
turur. Dini kisaca “kutsalin tecriibesi” seklinde tanimlayan Alman ila-
hiyatgt Rudolph Otto, kutsali ve kutsalligs dini alana 6zgii bir deger ve
yorum kategorisi olarak agiklar.” Clinkii bir seyin dini olup olmamasinda
kutsal kavram1 belirleyici bir role sahiptir. Oyle ki, insanin bir dine bag-
lilig1 ya da dindarligi, ancak o dinin kutsali yahut kutsallariyla bir sekilde
iliski kurmas: sayesinde gerceklesir. Yine -Tanrt fikri dahil- dinin bi-
tiin kavram ve degerleri ancak kutsallikla bulustugunda dini baglamda
bir anlam kazanir.* Su hélde kutsiyet/kutsallik fikri gegmisten giiniimiize
biitiin inang sistemlerinin anlasilmasinda g6z ardi edilemez bir 6nem ta-
stmaktadir. Bir dinin teolojisinden insan ve evren tasavvuruna, hakikat ve
kurtulus anlayisindan gelecek hayat tasavvuruna kadar tim karakteristik

nitelikleri kutsala iliskin yaklagimlarinin bilinip anlagilmasiyla kavranir.

Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, DIA, XXV, 495.
2 E.S. Drower - R. Macuch, 4 Mandaic Dictionary, Oxford 1963, s. 405, 406; Whitehouse,
C.C., “Holiness: Semitic”, ERE, ed. J. Hastings, Edinburgh: T. & T. Clark 1913, VI, 751, 753.

3 R. Otto, The Idea of the Holy, tr. J. W. Harvey, Oxford University Press 1923, s. 5.

4 Bk. N. Séderblom, “Holiness: General and Primitive”, ERE, ed. J. Hastings, Edinburgh:
T. & T. Clark 1913, VI, 731.



Kutsiyet Velayet Keramet

B. Kutsalin Ozellikleri

Kuskusuz kutsal olan ve olmayan ayrimina dayali perspektif dinden dine
degisiklik gosterir; birgok dini gelenekte kutsalin ait oldugu kéken, tagidi-
g1 anlam ve fonksiyon itibariyle digerlerinden farklilagir. Bununla birlikte
her din kutsal ve profan (kutsal olmayan, din dig1) ayrimi yapar.® Kut-
sali farklilagtiran 6zellikler, kutsal olmayanla kargilastirildiginda anlagilir.
Kutsalin baglica 6zellikleri sunlardir:

1. Kutsalin niteliklerinden ilki, onun ‘sira disi ve bambaska olmasidir. Sira
disilik ve bambagkalik, kutsal varligin ya da seyin kokeni, yapisi, tasidig
anlam ve degerle yakindan irtibatlidir. Bu 6zellik onu digerlerinden ayirt
etmektedir. Ornegin bu baglamda Kébe sira dist bir yapidir ve herhangi bir
benzer yapidan farklidir; zira o Beytullah’tir (Allah’in Evidir), yerytiziin-
deki ilk mescittir ve inananin kiblesidir.

2. Kutsalin bir diger ozelligi ‘kendisine dzgii bir giice sabip olmasidir. Kutsal
etkileyici olandir; bu evrendeki siradan varliklarda olmayan bir gii¢ tasi-
maktadir. Kutsalin sahip oldugu gii¢, bu giigle irtibat kuran kisiye olumlu
ya da olumsuz etkide bulunur. Baz kutsallardaki giiciin bireyi olumsuz
etkileyecegi diistiniiliir ve boylesi kutsallara yonelik tabu® distincesi gelis-
tirilir. Tabu terimi bir¢ok kiiltiirde “kutsal yasak” anlamindadir.” Bu tarz

kutsallara yaklagmaktan sakinilir.

3. Kutsalin 6nemli 6zelliklerinden birisi de ‘askinlik’tir. Romanyali dinler
tarihi uzmani Mircea Eliade’ye gore askinlik kutsalin evrensel yapisiyla
ilgili fenomenolojik bir 6zdiir.* Modern insan da bilingli veya bilingsiz
olarak kendine ait kutsallar ve bunlarla ilgili sayisiz mitos tiretmektedir.’

4. Kutsal oldugu disiiniilen varliklar yahut nesneler, hakikatin ifadesi ve
kurtulus agisindan digerlerinin sahip olmadigs bir anlam yiiki tagimakta-
dir. Kutsal, ona inanan birey ya da bireyler agisindan ‘ezkileyicidir ve otoritesi

5 Soderblom, “a.g.m.”; s. 731.

6  Tabu: “dokunulmamast, sdylenmemesi, yenmemesi ve yapilmamasi gereken sey” (Bilgi
igin bk. Cengiz Batuk, “Tabu”, DI4, XXXIX, 334-335).

7 J.G. Frazer, Taboo and the Perils of Soul, Cosmo Publications 1911.

8 Eliade, Sacred and Profane, s. 202 vd.

9 Bk. Eliade, Images and Symbols: Studies in Religious Symbolism, tr. F. Mairet, Princeton Uni-
versity Press 1991, 5.10; ayni yazar, Mitlerin Ozellikleri, trc. S. Rifat, Istanbul 1993, 5. 167 vd.
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Kutsalin, inanan birey ve
toplum iizerinde ‘korku ve
hayret uyandirici olmasr,

kisi iizerinde olumlu ya da
olumsuz bir etki olusturmasi
veya kutsali tecriibe etmenin
kutsalla iligki kuran agisindan
bir yoniiyle korku ile iimit
iligkisi tarzinda olmasi dikkat
cekicidir. inanan birey kutsali
tecriibe ederken, bir yandan
kutsalla irtibattan veya onun
kutsiyetine saygi duyuyor
olmaktan kurtulus, sifa gibi
faydalar ummakta, diger
taraftan kutsiyete yonelik
yanhs bir tutumun kendisini
olumsuz etkileyeceginden
endise etmektedir. islam'da
miiminin Allah ile iligkilerinin
“korkuyla iimit arasinda”
olmasi gerektigi, bu baglamda
diisiiniilmelidir.

tartiilamaz bir nitelige sabiptir.” Tartigil-
mazlik onun kutsiyetinin ve kendisiy-
le irtibata gegen kisiye sagladigs giiciin
geregidir. Bir kutsalin dogruluk-yanlis-
liginin degerlendirme konusu yapilmast
veya giicliniin yahut otoritesinin tartigil-

mast onun kutsiyetine aykiridir.

[ J
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[ ]
[
[ ]
[
[ ]
+ 5. Kutsalin, inanan birey ve toplum iize-
o rinde ‘korku ve hayret uyandiricr olmas’,
¢ kisi tizerinde olumlu ya da olumsuz bir
o etki olusturmast veya kutsali tecriibe
[ ]

e etmenin kutsalla iligki kuran agisindan
+  bir yoniiyle korku ile timit iligkisi tar-
+  zinda olmast dikkat ¢ekicidir. Inanan bi-
¢ rey kutsalt tecriibe ederken, bir yandan
e kutsalla irtibattan veya onun kutsiyetine
[ ]

o saygt duyuyor olmaktan kurtulus, sifa
o+ gibi faydalar ummakta, diger taraftan
o kutsiyete yonelik yanls bir tutumun
kendisini olumsuz etkileyeceginden en-
dise etmektedir. Islam’da miiminin Allah ile iliskilerinin “korkuyla timit
arasinda” olmas1 gerektigi, bu baglamda diisiiniilmelidir.

Kutsala atfedilen bu tiir 6zellikler dikkate alindiginda kutsalin yalnizca
yaygin anlamda din olarak adlandirilan geleneklere has olmadig, tarih
boyu insan hayatinin vazgecilmez fenomeni olarak mevcudiyetini koru-
dugu goriliir. Kutsal, genelde bir tarih i¢inde kendisini insana ve evrene
belli etmektedir. Kutsalin belirli bir zamanda ve mekinda tezahiir etme-
si (biyerofani) dolayisiyla belirli zamanlar (yillar, aylar, giinler ve geceler),
mekdnlar, kisiler ve nesneler kutsal olarak goriiltir. Bundan bagka, agkin gii¢
ya da giigler dogal ve sosyal gevremizle olan iligkileri baglaminda anlagilir;
metafizik gliclin tezahiirii de zaman ve mekéin boyutunda gergeklesir.

Dini gelenekteki kutsallik algisinin degisim ve gelisimine paralel olarak
bazi kutsallar zamanla siradanlasir ve kutsalligint kaybeder. Bunun tersine
belirli sartlar ve gelismeler dahilinde herhangi bir mekén, obje, nesne, kisi

veya bir davranis da sonradan kutsallik 6zelligi kazanabilir.



C. Kutsalin En Ust ifadesi Olarak Tanr1

Teizme dayali dini geleneklerin hepsinde Tanr: kutsalin en st ifadesi,
kutsallar kutsalidir. Tam kutsallar megruiyetini bu yiice varliktan alir.
Yahudilige gore kutsal olan Tanrrdir. Levililerde Tanrt kendisini “Ben
kutsalim” diye niteler." Hiristiyan gelenegi de kutsalligin en iist diizeyde
Tanrr'ya ait oldugu ve dolayistyla kutsalligin yegane referansinin Tanri ol-
dugu konusunda Yahudi gelenegini takip eder. Yeni Ahit’e gore Tanri ve
ismi kutsaldir," O “Kutsal Baba”dir."* Hiristiyan geleneginde “Tanrt oglu”
olduguna inanilan Isa Mesih de kutsaldir.”® Ayni gelenekte Kutsal Ruh’a
da yer verilir. Yeni Ahit'te “Tanrinin kutsal ruhu” ya da “Mesih’in ruhu”
kavramlarina rastlanir." Eski Ahit’te de ti¢ kez gecen' “Kutsal Ruh” kav-
rami Hiristiyanlik’ta teslisin igiincii unsurudur. Meryem'’in Isa Mesih’e
hamile kalmasinda, Isa Mesih’in ildhi ogullugunun ilaninda, insanlarin
vaftiz edilmesinde (dine girisinde), ilihi mesajin iletisinde Kutsal Ruh’'un
aktif oldugu distnilir."

Sabiilikte de Yiice Tanr1 kutsiyetin en iist ifadesidir.“Kutsal Ruh” kavrami
Sébii geleneginde de vardir. Sabiilikte kusta, uthra ve malka gibi isimlerle
atifta bulunulan kutsallar, ilihi 4leme ait kutsallar: ifade ederken, Kutsal
Ruh (ruba d qudsa), karanlik alemindeki kotii seytani varligy ifade etmek
icin kullanilir."”

Cahiliye donemi Arap dininde tanrisal varliklar her tiirlii kutsiyetin kay-
nagy olarak distinilmiistiir. Ama 6zelikle tanrilar panteonunun basinda
bulunan Allah, mutlak agkin ve tstiin gii¢ olarak biitiiniiyle kutsiyetin,
hatta ikinci derecedeki ultihiyetlerin kutsalliginin bile kaynag: ve referanst
olarak goriilmiistiir. Cahiliye donemi Araplar1 ayrica gesitli metafizik var-

liklara inanmakta ve melekler, cinler gibi bazi dogaiistii varliklar ile tapin-

10 Levililer 11: 44, 19: 2.

11 “Géklerdeki Babamiz, Adin kutsal kilinsin”, Matta 6: 9; Luka 11: 2. Ayrica bk. Luka 1: 49.
12 Yuhanna 17: 11.

13 Yuhanna 6: 69.

14 1 Korintlilere 3: 16; Romalilara 8: 9, 14.

15 Yesaya 63: 10,11; Mezmurlar 51: 11.

16 Mesela bk. Matta 1: 18, 20, 28: 19; Luka 3: 21-22, 11:3.

17 Bk. Macuch Drower, 4 Mandaic Dictionary, s. 406.
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diklar1 bazt putlari “Allah’in ogullari veya kizlar1” seklinde nitelemekteydi-
ler."® Bu varliklarin insanlarla yiice varlik arasinda iletisim kurduklarina ve
onun katinda sefaat¢i olacaklarina inanilird1 (Ziimer 3, 43-44; Y{inus 18).
Islam, mutlak tevhid ilkesine aykiri buldugu batil inang ve uygulamalart
kesin bir sekilde kaldirip asil ve gergek kutsalligi Yiice Allah’a tahsis etti.
O’nun yiice isimlerinden (esmé- hiisna) biri de el-Kuddts'tiir (Hagr 59/23;
Cum‘a 62/1).

D. Diger Kutsallar

1. Kutsal Kigiler, Halklar

Dini geleneklerde insan hakikat mesajinin ve kurtulusun muhatab1 olmas:
itibariyle kutsal bir boyuta sahiptir. Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi inang
sistemlerinde ruhsal yapistyla birlikte insanin viicudu ve organlari kutsal
kabul edilir. Kitab-1 Mukaddes’e gére insan Tanri suretinde yaratilmistir
ve kutsanmustir.”* Benzer bir ifade Islam geleneginde hadis olarak yer alir.2’
Kur'an'da zihiri anlamiyla alindiginda insanin kutsalligina isaret eden
ayetler vardir.” Dini geleneklerin bir¢ogunda belirli insanlarin ya da halk-
larin 6zel anlamda kutsalligs fikri dikkati geker. Ornegin inananlar kendi-
lerini “se¢ilmis kavim” yahut “se¢ilmis halk” seklinde digerlerinden ayirt
etmekte ve bu baglamda kendilerine bir manevi ayricalik veya kutsallik
atfetmektedirler. Yahudi geleneginde Israil “secilmis kavim” olarak kutsal
bir halktir.? “Bizim kurtaricimiz Israil'in kutsalidir; onun adi her seye
Egemen Rabdir” denilir.” Hiristiyan geleneginde ise belli bir etnik kimlik

sintrlamast yapilmadan, bir biitiin olarak inananlar cemaatinin kutsalligs

18  “Cinleri Allah’a ortak kildilar. Onlart da O (Allah) yaratti. Ilimleri olmaksizin, “O’'nun
ogullart ve kizlart var” yalanini uydurdular. O Siibhan'dir (her tiirlii kusurdan miinezzeh-
tir), isnat ettikleri niteliklerden uzak ve yiicedir” (En‘dm 6/100).

19 Tekvin 1: 26-28.

20 “Allah Adem’i kendi stretinde yaratti” (&340 dl.a a3l u-l> 4.U\ u‘ Abdiirrezzak,
el-Musannef (ngr. Heyet), Kahire 1435/2015, VIII, 111, hadls no. 19042; Miislim, ei-
Sabib, “el-Birru ve’s-sila”, hadis no. 6748.

21 Mesela bk. Hicr 15/29; Secde 32/9; Riim 30/30.

22 Yeremya 2: 3.

23 Yesaya 47: 4.
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Dini geleneklerin tamaminda
ibadetler inanani iistiin varliga
yakinlastiran kutsal eylemler
olarak diisiiniiliir. Dua, kurban,
kutsal mekanlan ziyaret, kutsalla
birlesme ve arinmarritiielleri,
tovbe, istigrak gibi ibadetler
kisinin kutsalla bulusmasi ve
kutsalliktan istifade etmesi
amaaini tagir. Dinlerde kutsalligin
devami, kutsala yakinlasma ya da
kutsalla irtibat kurma agisindan
hiiyiik onem tastyan ibadetler,
inanan birey iizerindeki manevi
etkileri yoniinden bir¢ok gizem
barindirmaktadir.

vurgulanir ve bu kutsalligin referan-
sinin Tanr1 oldugu belirtilir. Onlar
“kutsal olmaya ¢agrilanlar”dir.** Bir-
¢ok dini gelenekte din adamlart ya da
ruhban sinifindan olanlar da kutsal
kisilerdir. Din adami olacak kisilerde
ozel birtakim sartlar aranir. Ornegin
Yahudilik'te din adamlarinin belirli
bir soydan gelmis olmalar1 6nemli-
dir. Harun ve Harun ogullari kutsal-
dir. Islam 6ncesi donem Hiristiyan
geleneginde ruhban sinifint olugtu-

ran ve kendisini manastir yagamina
adayan kisilerin mutlak bekarlik,
mutlak fakirlik ve mutlak itaat seklindeki kati ruhbanlik kurallarina siki
sikiya riayet etmeleri sarttir. Bu ve benzeri sartlarin ihlali din adaminin ya
da ruhbanin sahsindaki kutsiyetin ihlali anlamma gelir. Bir¢ok dini ge-
lenekte basta din adamlart olmak tizere belirli gérevler icin se¢ilmis olan

kisilerin kutsanmas: 6zel bir torenle yapilir.

2. Kutsal Tavirlar, Davransglar ve Objeler

Dini geleneklerin tamaminda ibadetler inanani iistiin varliga yakinlastiran
kutsal eylemler olarak distiniiliir. Dua, kurban, kutsal mekanlari ziyaret,
kutsalla birlesme ve arinma ritiielleri, tovbe, istigrak gibi ibadetler kisinin
kutsalla bulugmasi ve kutsalliktan istifade etmesi amacini tagir. Dinler-
de kutsalligin devami, kutsala yakinlagsma ya da kutsalla irtibat kurma
agisindan buyiik 6nem tagtyan ibadetler, inanan birey tizerindeki manevi
etkileri yoniinden bir¢ok gizem barindirmaktadir. Mesela dini gelenekle-
rin tamaminda kurbanin 6zel bir yeri vardir. Yahudi geleneginde kurban,
kutsal olan Tanrrya siikriin ve Tanrr'yla yapilan ahitlesmenin geregi olarak

goriiltir. Kurban olarak sunulan hayvanlar ve bunlarin yenilen ya da yakma

24 “Sizi ¢agiran Tanrt kutsal olduguna gore, siz de her davraniginizda kutsal olun.” 1 Petrus
1: 15. Krs. Levililer 20: 26. Ayrica bk. 1 Korintlilere 1: 2; Romalilara 1: 7.
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sunusu olarak kullanilan etleri kutsaldir.”® Hiristiyanlik kurbanin kutsi-
yetine ve gerekliligine dair gelenegi siirdiirmekle birlikte bu ibadete farkls
bir baglam kazandirmistir. Tanri oglu Isa Mesih, insanlari giinahtan arin-
dirmak i¢in bir kurban kuzusu gibi kendisini ¢armihta 6liime adamistur.

Hiristiyan geleneginde vaftiz Mesih’le birlesme ve “Mesih’i giyinme” vasi-
tast,” Mesih'in 6lmesi ve dirilmesi eylemine katilimin sembolik bir ifade-
sidir. Vaftiz olanlarin hepsi “bir beden olarak ayni ruhta vaftiz olmakta” ve
“ayni ruhtan igmektedirler”.” Komiinyon ibadeti de Tsa Mesih’e katilmayi ve
onunla birlesmeyi simgelemektedir; zira bu sakramentte boliintip yenilen ek-

mekle ve igilen igkiyle Mesih'in kanina ve bedenine katilim saglanmaktadir.?®

Sébiilikte ve cahiliye dsnemi Arap dininde de kurban 6nemli bir rittieldir.

3. Kutsal Mekanlar ve Zamanlar

Tim dini geleneklerde inang ve ibadetlerle iliskilendirilen mekanlar kut-
sal kabul edilir. Sehirler, kasaba ve kyler, binalar, daglar, nehirler, agaglar
vb. kutsallara biitiin inang sistemlerinde rastlanilir. Teist geleneklerde tim
kutsallar gibi bunlar da kutsiyetini Tanrrdan alir. Biitiin dini geleneklerde
mabetler kutsal mekanlardir. Tbadetle iliskili bu yapilar ve alanlar tanrisal
gliclin tezahiiriiyle iliskilendirilir ve ilahi alemi yahut cenneti temsil ettikleri
distiniiliir.”” Cahiliye ddnemi Arap paganizminin de kutsal mekanlara sahip
oldugu bilinmektedir. Tanrisal varliklar adina yapilmis olan ve Beyr (¢ogulu
buyiit) ad1 verilen bu kutsal evler, genellikle soyut olarak diistiniilen tanrisal

glicin huldl ettigi mekanlar sayilir, buralara biiyiik kutsiyetler atfedilirdi.®

Dini geleneklerde akarsularin kutsiyetine dair inanglarin oldugu bilin-
mektedir. Ayrica gesitli dinlerde belirli daglar, taslar ve agaglarin kutsiyeti

25 Bk. Cikis 29: 31-34.

26  Galatyalilara 3: 27.

27 1 Korintliler 12: 13.

28 1 Korintlilere 10: 16, 11: 23-25, 29.
29 Mesela bk. Cikig 15: 3.

30 Bk. Ibniil-Kelbi, Kitabii'l-Esnam (Putlar Kitabr), cev. Beyza Diistingen, Ankara 2016, s.
50-51; Ibn Hisam, Sirez~i Ibni Hisam, cev. Hasan Ege, Istanbul 1985, 1, s. 84, 128. Ayrica
bk. Buhiri, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 153; 191; “Megizi”, 64; “Menakibii’l-Ensar”, 20; Ibn
Habib, Kitabi'I-Mupabber, Haydarabad 1361/1942, s. 317.
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de sz konusudur. Kitab-1 Mukaddes’e gére Sina dagr’' ve Siyon Dagi kut-
saldir.? Cahiliye donemi Arap paganizminde bazi taglar ve kayalar ula-
hiyetin sembolleri olarak 6zel bir yere sahiptir. Lz ve Menat gibi bir¢ok
put yontulmus tas seklindedir. Agaglarin kutsiyetine dair ¢esitli inaniglar
da dinlerde dikkati ¢eker.”® Biitiin dini geleneklerde bazi giinler, geceler,
aylar ya da yillar kutsal kabul edilir.

4. Kutsal Egyalar, Nesneler, Araglar

Bagta ibadet esnasinda kullanilan giysiler, nesneler, arag gerecler olmak
tizere bu tirden birg¢ok kutsal vardir. Kitab-1 Mukaddes kutsanmig ek-
meklerden,* Tanrt i¢in yapilan sunaklardan, din adamlarinin, 6zellikle
Harun ve Harun Ogullarinin (Koenim) ibadet esnasinda giydikleri elbise-
lerden bahseder.** Bunun disinda mesh igin hazirlanan kutsal (okunmus)
yaglardan, tapinakta kullanim i¢in hazirlanan buhurlardan®;, kurban ve

diger ibadetlerde kullanilan bir¢ok kutsal arag ve gerecten soz eder.

Sibil geleneginde de bagta giyilen beyaz elbise (rasta) olmak iizere, ibadet-
ler esnasinda kullanilan egyalarin tamami kutsaldir. Bunlar arasinda vaftiz
ve ayin yemeklerinde kullanilan ¢esitli esyalarla din adamlarinin kullandigs
nesneler olan margna (asa), pandama (agz1 ve burnu da kapatacak sekilde
baga sarilan sarik), klila (bir ¢esit sancak), yavar ve skandola (ibadetler es-
nasinda kullanilan yiiziikler) olduk¢a 6nemlidir.*

kkk

Sonug olarak kutsalla iligki, dinin en dikkat ¢ekici 6zelligidir. Yapisina
gore inang sistemlerinde bazi farkliliklar olsa da kutsallar, insanin icinde
yasadig1 dogal ve sosyal ¢evrede mevcut olan siradan seylerden farkliligry-

31 “Cunki sen, Dagin gevresine sinir ¢iz, onu kutsal kil’ diyerek bizi uyardin”, Cikis 19: 23.
32 Mezmurlar 2: 6. Ayrica bk. Mezmurlar 3: 4, 15: 1, 20: 2.

33 Mesela bk. Cikis 15: 25.

34 1. Samuel 21: 4-6.

35 Cikis 20: 25.

36 Cikis 28: 2-4, 29: 21-30.

37 Cikis 30: 25, 35-37.

38  Bk. Giindiiz, Sabitler Son Gnostikler, s. 211 vd.
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Yapisina gore inang
sistemlerinde bazi farkliliklar
olsa da kutsallar, insanin
icinde yasadigi dogal ve
sosyal cevrede mevcut olan
siradan seylerden farklihgiyla
dikkati ceker ve bircok

inang sistemi kutsal olan

ve olmayan ayrimina dayali
degerlendirmeler yapar.
Kutsal olan, digerlerinden
farkli olarak olaganiistii,
bambagka ve etkileyicidir;
kendisinde siradan olandan
farkli bir anlam barindirir.

la dikkati ceker ve bircok inang sistemi
kutsal olan ve olmayan ayrimina daya-
Ii degerlendirmeler yapar. Kutsal olan,
digerlerinden farkli olarak olaganistii,
bambagka ve etkileyicidir; kendisinde
siradan olandan farkli bir anlam barindi-
rir. Kutsal olanin farkliligy, kutsal olma-
yanla kargilastirildiginda anlagilir. Kutsal
genelde bir tarih iginde, muayyen bir
zamanda ve mekanda tezahiir eder. Boy-
lelikle belirli mekAnlar, zamanlar, kisiler
ve nesneler kutsal olarak kargimiza ¢ikar.

Bundan bagka, askin gii¢ ya da giigler,

dogal ve sosyal ¢evremizle olan iligkileri baglaminda anlagilir; metafizik

giiclin tezahiirti de zaman ve mekdn boyutunda tezahiir etmis olur.

Onemi dolaystyla tekrar etmek gerekir ki, kutsiyetin en iist ifadesi ve re-

ferans: Tanri olup, mekanlar, zamanlar, insanlar ve gesitli nesnelerin kut-

sallig1 ancak bu stiin glicten hareketle s6z konusu olur; biitiin kutsallar

kutsalligint Tanrrdan alir. Kutsiyet, Tanr’nin belirli kisileri, mekanlari,

zamanlari, belirli tutum ve davransslarla belirli ara¢ ve geregleri kendisiyle

iligkisi baglaminda digerlerinden farklilagtirmasiyla gergeklesir.

10



Kur'an ve Siinnet Acisindan Kutsiyet,
Velayet ve Keramet”

A. “Kuds” Kokiinden Tiireyen Kelimelerin Kur'an'da ve
Hadislerde Kullanimi

Kur'an'da kuds kékiinden tiireyen kelimeler on ayette geger.” Bir ayette me-
leklerin Allah’t tesbih ve takdis ettikleri belirtilmis (Bakara 2/30), iki ayet-
te “kuddis” (mukaddes/kutsal) ismi Allah’a izafe edilmistir (Hasr 59/23;
Cum‘a, 62/1). Miifessirler Allah icin takdis'i, “O'na yakismayan her tiirli
nitelikten tenzih” seklinde agiklamiglardir.*! Dért ayette gecen “Rithu’l-Ku-
ds” genellikle Cebrail olarak anlagilmis®; bunlarin figiinde Allah’in Hz. Isa'ya
destek verdigi (te’yid) bir unsur (Bakara 2/87, 253; Maide 5/110), birinde de
Kur'ant Allah’tan indiren varlik (Nahl 16/102) olarak zikredilmistir.

Kutsallik atfettikleri pek ¢ok seyden dolayt gegmis din mensuplarini eles-
tiren Kur'an ayetleri®® dikkate alininca Islam'daki kutsallik mefhumunun
merkezinde Cenab-1 Hakk’in bulundugu anlagilir. O'nun Kur’an'daki isim-
lerinden biri el-Kuddistiir (Hasr 59/23). Basta Uzeyir ve Hz. Isa olmak

39 Bu baglik alundaki kisim, —bazt degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Prof. Dr.
Ismail Hakk Unal'in Zslam Diigiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet ve Keramet adli eserde
yaytmlanan “Kur’an ve Siinnet Agisindan Kutsiyet, Velayet ve Keramet” (Kuramer yay.,
Istanbul 2017, s. 19-48) baglikli sunumunun kisaltilmis seklidir.

40  Bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifebres li-elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, “kds” md.

41 Giinay Haral, “Kutsiyet”, DI4, XXVI, 497; Ragib el-Isfahani, el-Miifredir fi Gari-
bi’l-Kur'dn, Beyrut 1412, s. 660.

42 Ragib, gos. yer.

43 Tevbe 9/30; Saffat 37/148-155, 158; Ziimer 39/3; Fussilet 41/37.
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tizere din biiyiiklerini insaniistii varliklar (erbab) sayip kutsallagtiran Ya-
hudi ve Hiristiyanlart kinayan ayetlerden (Tevbe 9/30-31) hareketle, agkin
ve insaniistii bir statlide olmayan peygamberlerin de kutsal kavrami iginde
degerlendirilemeyecegi anlagilir.

Hadis kaynaklarinda takdis kavraminin yer aldigs rivayetler mevcuttur.*
Genelde bu rivayetlerdeki takdis Allah’t tesbih baglaminda kullanilmistir.
Allah’in 99 isminden biri olarak zikredilen el-Kuddds®, bazt rivayetlerde
Hz. Peygamber’in dua ve tesbihiti i¢inde ge¢mektedir.®

B. Kur’an ve Hadislerde Veli/Evliya

1. Kur’an’da Veli/Evliya

Kur'an'da veldyet kelimesi ge¢mez. Sozliikte, “muhib (seven), dost, yardim
eden, yakin, himaye eden, birinin isini Gistlenen, malik, mutasarrif” gibi ma-
nalara gelen velf”” ve ayni kokiin tiirevleri Kur'an-1 Kerim'de ¢esitli anlam-
larda gecer.®® Veli kelimesi tekil ve ¢ogul olarak 87 ayette yer alir. Bunlardan
46’sinda Allah’in insanlara dostlugu/yardimi, 3tinde insanlarin Allah’a dost-
luklari, 17 ayette insanlarla seytan arasindaki dostluk, digerlerinde ise iyilerle
iyilerin, kétiilerle kotiilerin yakinlik ve dostlugu i¢in kullanilmistir.”

Seyyid Serif Ciircani “velayet’i, “kulun kendi nefsini terk etmek (feni)

» o« A

suretiyle Hak ile olmasi”, “veli”yi de “Allah’t ve sifatlarint bilen/taniyan

(arif ), miimkiin oldugu olgide Allah’a itaate devam edip giinahlardan ka-

¢inan, lezzet ve sehvetlere dalmaktan uzak duran kisi” seklinde tanimlar.*

Veli/evliyd kelimesinin tasavvufta kazandlgl ozel anlam i¢in gogunlukla Yu-
S0 K of- P o 7 <%
- o \ Y‘”

nus stresinde gegen (10/62) * :)yj}u r.a (..@.J.s— b gt M adJ\ ;LJ}\ L);

-

44 Ebt Daviid, Vitr, 34; Tirmizi, Da‘avat, 120; Ibn Mace, Sadakat, 17; Fiten, 20; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, Istanbul-1982, 11,134; V1,76, 371.

45 Tirmizi, Da‘avat, 82.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 35, 94,115; Eb(i David, Salat, 47.

47 Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, XV, 406 vd., Daru Sidur, Beyrut ts.

48 Genis bilgi igin bk. Musa Kogar, “Kur'an'da Veli Kavrami”, Araysslar, Isparta 2003, IX-X, 159-184.

49 Hayreddin Karaman ve dgr., Kur'an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara 2016, II, 291.

50  Ciircani, et-Ta%ifat (ngr. Ibrahim el-Ebyari), Beyrut 1405, s. 329.
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Veli/evliyd kelimesinin tasavvufta
kazandigi 6zel anlam icin
cogunlukla Yunus sﬁresinde ge;en
(10/62) "% 35 #* Y e 5 yi
RYEEpe: - N ‘..q.l.a” (Bilesiniz ki,
Allah’in dostlari igin ne korku ne
de iiziintii vardir) seklindeki ayeti
temel alinir. Oncelikle bir tespit
olarak belirtelim ki, tasavvufun
gelisme doneminde veli/evliya
kelimesine yiiklenen askinlik ve
olaganiistiiliik icerikli anlam ilk
miifessirlerin ve diger limlerin
aciklamalarinda yer almaz.

(Bilesiniz ki, Allab’in dostlar: icin ne
korku ne de iiziintii vardir) seklindeki
ayeti temel alinir. Oncelikle bir tespit
olarak belirtelim ki, tasavvufun ge-
lisme déneminde veli/evliya kelime-
sine yiiklenen agkinlik ve olaganiis-
tiiliik igerikli anlam ilk miifessirlerin
ve diger alimlerin agiklamalarinda
yer almaz. Bu ayetin tefsirini yapan
alimlerin gorislerini inceledigimizde

kelimenin kavramlasma ve terimles-

me siirecinin nasil gelistigini anla-
mak kolay olacaktir. Ornegin Sahabeden Abdullah Ibn Abbas (6. 68/688),
kendisine nispet edilen tefsirde, anilan ayette gecen “415\:-\.:5 517 (Allah’in
velileri) tamlamasindaki “s\s” (evliya) kelimesini “()‘ o 5adl” (myiiminler)
diye agiklamugtir.”! 310/923te vefat eden Taberi ise “1 L AL Slasl”

(Allah’in yardimcilari, yani Allah’in dinine yardim edenler) seklinde kar-
stlamistir. Taberi konuyla ilgili degisik rivayetler zikretse de kendi terci-
hinde anilan 62. ayeti miiteakip ayetle tefsir etmis, dolayisiyla yukaridaki
ayetin devaminda agiklayici mahiyette gecen “iman” ve “takva’nin “evli-
yaullah”in sifatlart oldugunu belirtmistir.”* Taberinin bu tercihi, “Allah
miiminlerin dostudur, onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarir” (Bakara
2/257) mealindeki ayetiyle de uyum i¢indedir. Taberd ile cagdas sayllablle—
cek sufimesrep Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896) “AJJ| pLJj\ o\ Nk
ayetinin tefsirinde, Restlullah’in “evliyaullah™s, “gériildiiklerinde Allah’ 1 ba-
tirlatan kimseler” seklinde niteledigini belirtir. Tiisteri ile cagdas olan Ibn
Ebi'd-Diinya da (5.281/894), el-Evliya’ isimli risalesinde, “Sifatii evliyail-
1ah” ve “Sifatii’l-abdal” bagliklar: altinda “evliya” ve “abdal’in &zelliklerini

anlatan rivayetlere yer verir.*

51 Mecdiiddin Firtzabadi, Tenviru'l-Mikbds min Tefsiri Tbn Abbds, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut ts., s. 176.

52 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn (ngr. Ahmed M. Sikir), Miiessesetiir-Riséle, 1420/2000, XV, 123.

53 Tefsiru’t-Tiisteri (ngr. M. Basil Uylnu’s-Stid), Beyrut 1423, s. 77.

54 Ibn Ebid-Diinya, el-Evliyd’, Miiesseseti’]-Kiitiibis-Sekafiyye, Beyrut ts., s. 11-12, 27-
28. Ileride “abdal” hakkinda bilgi verilecektir.
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Kuran'in sufi
yorumcusu Siilemi'nin
tefsiri hakkinda cagdasi
Ali b. Ahmed el-Vahidi

Goriildiigi tizere, zithd ve tasavvuf hareketi-
nin 6nemli temsilcilerinin yetismeye bagladig:
hicri 3. asrin sonlarina dogru, ayetlerde gegen
veli/evliya kelimesi hakkinda artik olaganiistii-

(0.468/1076), su agir
elestiriyi yapmistir: lik igerigi tagtyan terim anlamiyla agiklanma-
“Ebi Abdurrahman lar yapilmaya baglanmis; buna karsilik tasavvuf
es-Siilemi Kitabii dist yorumlar da devam ettirilmistir. Mesela

Hakaik'r't-Tefsir adinda

Ebt’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) de
Ibn Abbas gibi “evliyaullah” tamlamasini,
“Oswiell ox” (yani miiminler) seklinde
ag:1k1am1§t1r“.55

bir eser yazmigtir. Eger
kendisi buna Kur'an
tefsiri diyorsa Kur'an’i
inkar etmis olur.” Bu
bilgiyi nakleden Zehebi
(0. 748/1348), “Vallahi
dogru sdylemistir” der.

Tefsir tarihinde Tiisteriden sonra en er-

ken mutasavvif tefsirci kabul edilen Ebd
’ Abdurrahman  es-Siilemi (6. 412/1021),
“.all e 5T 0 Y7 ayetini tefsir ederken, “veli’nin tanimi, makami ve

ozellikleriyle ilgili olarak 6nceki sufilerden nakillerde bulunur®; Tistert

o <o ~
% o

Hakaiku't-tefsir adli eserinde “.. w3’ &b L;;.SB F{9YW u}ji‘ﬂo\j” (yer-
yiiziinii désedik ve oraya sarsilmaz daglar koyduk...) ayetinin (Hicr15/19;
Kaf 50/7) bas tarafiyla ilgili su agiklamay: yapar: “Ayetin zihir manasiyla
Allah daglar sayesinde arzt (dengede) tutmustur. Hakikat manastyla ise bu
(daglardan maksat) O'nun ‘evliya’sinin makami olup, onlar sayesinde mah-
ltikattan bela def edilir, onlarin mertebesi hiirmetine kotiiliikler 6nlenir.
Onlarin tizerinde ‘evtdd’, evtadin tizerinde de ‘ravdsi’ vardir. Halkin gene-
linin mercii ‘velilerdir; is onlar1 agarsa merci ‘evtdddir; is daha da zorlagirsa
evtadin mercii ve siginagy evliyanin seckinleri olan ‘ravdsidir.”’” Bunlarin

tizerinde de onlart kontrol eden bir ‘kutub’ vardir. Biitiin evliyanin diregi

”58 « A

kutubdur, ravisi onun altindadir.”® Boylece burada “stfinin ayetleri kal-
bine dogdugu kabul edilen isaretlere, kesif ve ilhamlara dayanarak yorum-

lamast” seklinde tanimlanan igari tefsirin bir 6rnegini gormekteyiz.

Kur'an’in sufi yorumcusu Siilem?nin tefsiri hakkinda ¢agdagi Ali b. Ah-
med el-Vahidi (6. 468/1076) su agir elestiriyi yapmustir: “Ebl Abdur-

55  Ebi’'l-Leys es-Semerkandi, Babru'l-‘uliim, Daru’l-Fikr, Beyrut ts, II, 123,
56  Ebl Abdurrahman es-Siilemi, Hakdiku't-tefsir, Beyrut 1421/2001, s. 57.
57  Siilemi, a.ge., I, 351.

58  Siilemi, a.ge., II, 216.
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rahman es-Siilemi Kitdbii Hakdiki’t-Tefsir adinda bir eser yazmustir. Eger
kendisi buna Kur'an tefsiri diyorsa Kur'an’t inkdr etmis olur.” Bu bilgiyi
nakleden Zehebi (6. 748/1348), “Vallabi dogru séylemistir” der.”® Ebi’l-Fe-
rec Ibni’l-Cevzi de (8. 597/1201) Siilem'nin eseri i¢in, “Ebi Abdurrabman
es-Siilemi Kur'an tefsirinde sifiyyenin cogunlugu bezeyan olan (séylenmesi)
helal olmayan sozlerini iki cilt icinde bir araya toplamis ve bunu ‘Hakdi-
ku't-Tefsir’ olarak isimlendirmistir” demektedir.®* Stilemf’yi tenkit ettigini
belirttigimiz tefsir alimi Vahidinin kendisi, “.alll Wl o) Y17 ayetinin
tefsirinde “evliya”y1 “Allah’in hidayete ulasmalarini tekeffil ettigi (alll ALY
ala &eww) iman ve takva sahipleri” seklinde tanimlayip® konuyla ilgili

rivayetleri zikretmekle yetinmistir.**

Stilem?nin diger bir ¢agdast olup, ilmi dirayeti, itidalli tutumu ve fazi-
letiyle yiiksek bir itibar kazanmis bulunan Ebi’l-Hasan el-Maverdi (6.
450/1058) en-Niiket ve'l-‘uyiin isimli tefsirinde “Allah’in velileri” konu-
sunda beg goriis oldugunu belirtir: 1. Allah’in dostluguna ehil ve ikramina
layik olanlar. Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr bu gériistedirler; 2. Miimin
ve miittaki olanlar; 3. Kazaya riza, belaya sabir, nimetlere siikiir iginde
olanlar; 4. Fiilleri stirekli hakka uygun olanlar; 5. Allah igin birbirlerini
sevenler. Maverdi daha sonra konuyla ilgili rivayetlere yer verir.** Ende-
liis’tin taninmus tefsir Alimlerinden Tbn Atiyye (6. 541/1147) de ilgili ayet-
teki “Allah’in evliyasi”ni, “O’na itaat ve ibadette devam eden miiminler”
diye tanimlar.® Islam tarihinde en meshur tefsirlerden birinin miiellifi
Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) ise konumuz olan ayeti agiklarken “veli”

kelimesini ele alarak Kur’an, hadisler ve akil yoniinden tanimini yapar.

59 Zehebi, Téripu'l-Islam, Beyrut 1993, XXXI, 260.
60  Zehebi, gos. yer. Zehebi'nin aktardigs ifadenin asli soyledir:
Jujjju():mwyu,»gusédiﬂ&;;juxgj@:J}@é»|g\¢$f¢;gpots
) s s 15 oy KT ST Al s 15 0]
61  Telbisii Iblis, Kahire 1984, 5.403. Ibnii’l-Cevzinin ifadesi §6yledir;
55 e Y 0bdn o 3T Gl oSS n DT e 3 okl 25T 5 S e 365

i) 3l Wl s
62 Vahidi, el-Veciz, Beyrut 1415, s. 503.
63 Vahidi, el-Vasit fi tefsir'il-Kur'én, Beyrut 1994, II, 552-553.
64  Maverdi, , en-Niiket ve’l-‘Uyiin, Beyrut ts., II, 440-441.
65  Ibn Auyye, el-Mubparreru’l-veciz, Beyrut 1422, 11, 128.
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Rézi de “Veli” ter1m1n1 Kur’an ag:lsmdan tanimint, A.U\ £l 1 0l YT aye-
tinden sonraki “O ),u f yLS 5 y.a\ L’,;.LS\’ (Y{inus 10/63) ifadesinin verdigi
kanaatindedir. Bu ikinci ayetteki I ﬂ\ (iman ettiler) ifadesi, “Allah’in
dostlar1”ndaki diistiniip kavrama giictin (el-kuvveti’n-nazariyye) miikem-
melligine, “0 & (takva [Allah karsisinda derin saygi ve sorumluluk] ha-
liyle yasarlar) ifadesi de onlardaki eylem giictiniin (el-kuvveti’l-ameliy-
ye) mitkemmelligine isaret eder.®® Razinin “vel” kavramiyla ilgili sonraki
agtklamalari bu ¢ergevede siirmekte, agtklamasini séyle tamamlamaktadir:
“Kelam alimleri, ‘Allah’in velisinin, ‘delile dayali dogru inanca sahip olan
ve dinin belirledigi 6l¢iilere uygun sekilde iyi isler yapan kimse’ oldugunu
soylemislerdir. Veli kavramnin agiklamast 6zet olarak béyledir.” Goriil-
digi gibi Réazinin kelam alimlerine nispet ederek verdigi bu tanim da
esas 1t1bar1yle yme, evhyanm ba§11ca niteliklerinin iman ve takva oldugunu
ifade eden “0 j.u 5 yLS 5l rﬂ\ u.:JJ\ ayetinden ¢tkarilmistir.

Muahhar d6nemin sufi miifessirlerinden Ismail Hakk: Bursevi
(6. 1127/1725) Rithu’l-Beydn isimli tefsirinde “.all Ul oI YT ayetini
agiklarken, velinin kim oldugu ile ilgili pek ¢ok bilgi ve rivayet aktardiktan
sonra eski sufilerin bazi tanimlarina yer verir. Mesela Sehl b. Abdullah
et-Tsteri (6. 283) soyle der: “Allah’in velileri ancak sekil (beden) olarak
bilinirler. Eger insanlar onlari gergek hitviyetleriyle bilselerdi zararlarina
olurdu. Ciinkii onu bildigi halde ona mubalefet eden kdfir olur, onu énemse-

»67

meyen (dinden) ¢ikar.

Resid Riza'nin kaleme aldigt el-Mendr isimli tefsirde verdigi bilgiye gore,
“| gaal op I gi s I (Allab inananlarin dostudur) diye baglayan Bakara su-
resinin 257. ayetinin tefsirinde Muhammed Abduh veldyeti dort kisma
aywrarak izah etmistir: 1. Genel ve mutlak veldyet dedigi Allah’in biitiin
kullar1 tizerindeki veldyeti. Bu, Allah Tedldnin onlara iyi ve faydali seyler
vermesidir. Bu manada kulun Allah’tan bagka velisi yoktur. 2. Allah’in
miiminlere dzgii olan velayeti. Allah’in miimin kullarina karst inayeti, il-
hami, onlar1 maddi-manevi iyi hallere, hayirli islere muvaffak kilmasidir.

3. Miiminlerin Allah’in velisi olmalari. (Yukaridaki ayette Allah bunun

66 Mefitihu’l-gayb, Beyrut 1421/2000, XVII, 101.
67 (C,; s A ey S o aole dmy AL 10d) Ismail Hakk: Bursevi, Rubpit’l-Beydn,
Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., IV, 60.
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iman ve takva ile ger¢eklesecegini ifade etmistir. 4. Miiminlerin birbirle-
rinin velisi olmasi. Bu da kullarin iyi ve yararli (silih) ameller istikametin-
de yapacaklart ortak islerde yardimlasma ve dayanigma i¢inde olmalaridir.
Buna isaret eden bir ayette 6yle buyrulur:

e o5 055 S5l o5k an 3T i B35 6 51"
(Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velisidirler, iyiligi emre-
der, kétiiliikten sakindirirlar...; Tevbe 9/71).°8 Su hilde miimin olan her-
kes herkesin velisi (dostu, yardimcist) olacaktir. Abduh’a gére, kim bu
mananin digina gikarak beser tstii gii¢lerle donatildigina inandig: baska
bir veli edinir, Allah’tan beklenmesi gereken seyleri ondan beklerse sirke

diiger.”

2. Hadislerde Veli/Evliya

Mutasavviflar ile kutsiyet, veldyet, keramet gibi konularda onlarla ayn1 diigiin-
ceyi paylasan diger dlimlerin veli/evliya konusunda siklikla delil gésterdikleri
birkag hadis rivayeti bulunmaktadir.”® Bunlardan birine gére Hz. Omer Hz.
Peygamber’in s6yle buyurdugunu aktarmustir: “Allab’in dyle kullart vardir ki,
onlar ne peygamber ne de sehittirler; fakat Allab katindaki derecelerinden dolay:
kryamet giiniinde peygamberler ve sehitler onlara gipta ederler.” Yanindakiler,
“Ya Restlallah! Onlarin kim oldugunu bize sdyler misiniz?” dediler. Res-
lullah, “Onlar, aralarinda akrabalik ve menfaat baglar: bulunmadigi balde bir-
birlerini Allab icin sevenlerdir. Allab’a yemin olsun ki onlarin yiizleri nurludur
ve kendileri nur iizerindedirler. Insanlar korktugu zaman onlar korkmazlar,
insanlar tiziildigii zaman onlar iiziilmezler” buyurdu ve “Dikkat edin! Allab’in

dostlarina ne korku vardir ne de iiziintii” ayetini okudu.”

Bu rivayet, “all +LJ,1 o) Y1 ayetinin tefsirinde biitiin miifessirlerin bagvur-

duklar1 bir hadistir. Bazt versiyonlarinda “Sizin en bayirhlarimsz, goriil-

68  Muhammed Abduh-Resid Rizd, Tefsiru’l-Mendr, Kahire 1367h., 111, 43-45.

69  Muhammed Abduh-Resid Rizd, Tefsiru’l-Mendr, 111, 43-45.

70  Tlgili rivayetler ve tahrici igin bk. Ahmet Yildirim, Tasavoufiun Temel Ogretilerinin Ha-
dislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, s. 142-151.

71  Eba David, “Buya”, 78.
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diiklerinde Allab’t hatirlatan kim-

selerdir”™ geklinde zayif senetli bir

Ebi Hiireyre'den rivayet edildigine
gore Hz. Peygamber, Allah
Teala'nin soyle buyurdugunu
soylemistir: “Her kim benim veli
kullarimdan birisine diismanlik
ederse ben ona savas acarim.
Kulum, kendisine farz kildigim
ibadetlerden daha sevimli

(makbul) bir seyle bana yaklasmaz.
Kulum nafile ibadetleri ile bana
yaklasmasini siirdiiriir. Nihayetinde
ben onu severim. Onu sevdigim
zaman da isiten kulagi, goren gozii,
tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum.
Eger benden bir sey isterse bunu ona
verir, bana siginirsa muhakkak onu
himaye ederim. ..”

rivayet olarak da gelen bu hadisin,
isnadindaki problemden dolay1 ih-
tiyatla karsilanmasi gerektigi ifade
edilmistir.”? Her haliikirda bu ri-
vayetten ve atifta bulunulan ayetten
¢ikarilacak agik sonug, bunlardaki
“Allah dostlart” ifadesinden, ozel-
likle yiiksek dindarliklarindan dolay:
Allah’in takdir, tevecciih ve sevgisine
layik olmus kullarin kastedildigidir.

Zira gorildugl tizere bu sozlerde

—tasavvuf kiiltiirtinde kabul edildigi
gibi- evliyanin dogaiistii gii¢ ve ni-
telikler tagidiklari, keramet tarzinda harikulade isler bagarabildikleri gibi

oldukga ciddi bir sonug ¢ikarilmasini gerektirecek bir isaret yoktur.

Bu konuda zikredilen yaygin rivayetlerden biri de Buhdrinin naklettigi
hadistir. EbG Hiireyre'den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber, Allah
Teildnin soyle buyurdugunu sdylemistir: “Her kim benim veli kullarimdan
birisine diismanhk ederse ben ona savas agarim. Kulum, kendisine farz kil-
digim ibadetlerden daba sevimli (makbul) bir seyle bana yaklasmaz. Kulum
nafile ibadetleri ile bana yaklagmasini siirdiiriir. Nibayetinde ben onu severim.
Onu sevdigim zaman da isiten kulag, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayag
olurum. Eger benden bir sey isterse bunu ona verir, bana siginirsa mubakkak

onu himaye ederim...”™

Kudsi hadis formunda gelen ve bazi lafiz farkliliklariyla Ahmed b. Han-
bel'in Miisnedi” ile Ibn Mace'nin Siinen’inde de’® yer alan bu hadis hak-

kinda Zehebi sunlari sdylemistir: “Bu cidden garib bir hadistir. (Hadisin

72 Ibn Mace, “Ziihd”, 4.

73 Bilgi i¢in bk. Ahmet Yildirim, a.g.e, s. 146-147.
74 Buhari, “Rikak”, 38.

75  Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 256.

76  Ibn Mice, “Fiten”, 36. Bu bilgi, farkls bir metinle Hz. Omer’in Muaz b. Cebel'den nakli
olarak da gegmektedir (bk. Ibn Méce, “Fiten”, 16).
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yer aldigi, Buhériye ait) el-Cami-
us-Sahib’in agirligr olmasaydi hadisi
Halid b. Mahled’in miinkerlerinden”
sayardim. Hadisin bu durumu lafzi-
nin garabetinden dolayidir. Ciinkii
bunda (ravi) Serik (b. Abdullah) tek
kalmugtir. Serik hafiz da degildir. Bu
metni bu isnatla Buhiriden bagka
bir kimse ne rivayet etmis ne de nak-
letmistir...

Kutsiyet Velayet Keramet

Bize gore, sahih kabul edilse
bile, bu hadis de Allah’in nzasina
uygun sekilde kulluk vecibelerini
yerine getirenler hakkinda
metaforik anlatimla donatilmig
bir takdir ve tevecciih olup, bu
sozler, ilgili kullara, tasavvuf
kiiltiiriinde anlagildigi sekliyle
tabiat kanunlarini asmak gibi
bir olaganiistiiliik, kutsallik ve

o anlamda kerametler nispet

778 edilebilecegine delil teskil etmez.

Bize gore, sahih kabul edilse bile, bu hadis de Allah’in rizasina uygun

sekilde kulluk vecibelerini yerine getirenler hakkinda metaforik anlatimla

donatilmis bir takdir ve teveccith olup, bu sozler, ilgili kullara, tasavvuf

kiiltirtinde anlagildig sekliyle tabiat kanunlarint agmak gibi bir olaganiis-

tiliik, kutsallik ve o anlamda kerametler nispet edilebilecegine delil tegkil

etmez.

Bununla birlikte tasavvufun giderek yayilmasina ve baslangigtaki zithd

hareketinden zamanla -bazilarina gore gelistigi ortamdaki yabanci kiil-

tiirlerden de ilham alarak-" yeni bir ontoloji, epistemoloji, ahlak ve hat-

77

78
79

Miinker: Giivenilirligi zayif olan bir ravinin, giivenilir bir riviye muhalefeti yiiziinden
zayif sayilan hadis.

Zehebi, Mizin, Beyrut 1382/1963, 1, 641-642.

Bu konudaki cesitli goriis be degerlendirmeler i¢in su ¢aligmalara bakilabilir: Ebi’l-Ald
Afifi, Tasavouf* Llam’da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli — Abdullah Kartal, Tstanbul
1996, s. 52-63; Mehmet Bayrakrar, “Tasavvufta Yabanci Tesir Sorunu”, fslam Diigiincesi
Yazilari, Ankara 2004, s. 255-263; Reynold A. Nicolson, Isldm Sifileri (The Miystics of
Islam), tre. Mehmet Dag v.dgr., Ankara 1978, s. 1-24; “Tasavvufun Kaynag1 ve Geligimi
Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, ¢ev. Abdullah Kartal, Uludag Universitesi Tlabiyar Fakiil-
tesi Dergisi, VII/7 (1998), s. 689-708 (Nicolson'un bu makalesi, “An Historical Inquiry
corcerning the Origin and Development of Sufism” bagligiyla Nisan 1906'da Journal of
the Royal Asiatic Society [JRAS[de yaymlanmstir [pp. 303-348]. Makale iki bslimden
olugmaktadir. Birinci boliim tasavvufun tarihi seyri hakkindadir; ikinci bolim ise krono-
lojik siralamaya gdre sufiler tarafindan yapilan 78 tasavvuf tarifini icermektedir. Abdullah
Kartal'in ¢alismast sz konusu yazinin birinci béliimiin terciimesidir.); Yiiksel Altintag,
“Tasavvufun Dogusunda Dis Tesirler Meselesi”, Tiirk Diinyas: Arastirmalari, sayr 124
(Subat 2000/01), s. 223-232; Zafer Erginli, “Oryantalizm ile Mistisizm Arasinda Bati
Diinyasinda Tasavvufa Bakis Bigimleri Uzerine”, Giimiishane Universitesi Tlabiyar Fakiiltesi
Dergisi, VII/13 (2018), s. 1-35.
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Konunun giiniimiiz
uzmanlarindan Siileyman
Ateg’e gore, “hatemii'l-evliya”
(velilerin miihrii, sonuncusu)
denilen figiiriin kiyamete
yakin bir zamanda gelecegi
iddiasinda bulunan Hakim et-
Tirmizi muhtemelen kendisini
boyle bir veli saymistir. Kendi
eserinde de anlatildig iizere
esinin ve daha baska kimselerin
kendisi hakkinda gordiikleri
riiyalar, onu bdyle bir goriise
yonlendirebilecek niteliktedir.

ta kozmoloji {iretmesine paralel olarak
kutsiyet, velayet ve keramete dair anlam
diinyasi da ayrismaya ve netlesmeye bag-
lamistir. Bu ¢izgideki anlamiyla velayet
ve keramet kiltiiriintin ilk temsilci-
lerinden Fars asilli Hakim et-Tirmizi
(6. 320/932) peygamberlikle veliligi
karsilagtirarak s6yle der: “Peygamberlik,
vahiy olarak Allah’tan ayrilan kelam-
dir;... velilik ise Allah’in, kelamini bas-
ka bir yolla bir kimseye tevdi etmesidir.
Velayet de Allah’tan gelir... Fakat bunu
reddeden kafir olmaz.” konuyla ilgili Hatmii'l-evliyd’ adiyla bir de kitap

yazan Hakim et-Tirmizi bu kargilastirmasinda nebilerin sonuncusu oldu-
gu gibi velilerin de sonuncusunun olacag: fikrini ortaya atmistir.  Ona
gore nebilerin sonuncusu olan Hz.Muhammed'den sonra immetinden
kirk kisi onun yerine geger. Yeryiizii onlarla ayakta durur.®! Konunun gii-
niimiiz uzmanlarindan Stileyman Ateg’e gore, “hatemii’l-evliya” (velilerin
miihrii, sonuncusu) denilen figiiriin kiyamete yakin bir zamanda gelecegi
iddiasinda bulunan® Hakim et-Tirmizi muhtemelen kendisini boyle bir
vell saymustir. Kendi eserinde de anlatildigs {izere esinin ve daha bagka
kimselerin kendisi hakkinda gordiikleri riiyalar, onu béyle bir gériise yon-
lendirebilecek niteliktedir.*

Hakim et-Tirmiziden sonra bu iddianin en biiyiik temsilcisi Muhyiddin
Ibnivl-Arabi (6. 638/1240) olmustur. Siileyman Atege gore, Hakim’in

attgi adimlari fersah fersah gegen ve kendini hitemii’l-evliya géren™ Ib-

80  Hakim et-Tirmizl, Hatmii'l-evliy4’ (ngr. Abdir’'l-Varis M. Ali), Beyrut 1420/1999, s. 34.
81 Age.,s. 32-33.
82  Age., gos. yer.
83 Siileyman Ates, Islam Tasavvufus, Istanbul 1992, s. 529.
84  Ibnil-Arabi, bas eseri el-Furiibdtii'l-Mekkiyye,de (Bulak 1293, 11, 319) sdyle der:
(el o Lol 0 3 0 EAAPEHY
“Kuskusuz ben, Mesih ile beraber Hagiminin (Hz. Muhammed'in) vérisi olan velayet

hitemiyim.”
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ni’l-Arabi, hitemi’l-evliyanin bazi yonlerden hatemi’l-enbiyadan ustiin
oldugunu, biitiin peygamberlerin dahi hitemi’l-evliya kandilinden ilim ve
151k aldiklarini ileri stirmigtiir.® Bu goriis, bazi mutedil sufiler de déhil

olmak iizere bir¢cok alim tarafindan elestirilmistir.®

C. Kur’an ve Hadislerde Keramet

1. Kur’an’da Keramet

Kur'an'da, “Allab katinda en kertm (f S )
insanin, en miittaki insan (6331)” oldugu
belirtilir (Hucurat, 49/13). Keza “«.N
A el o) diye baglayan iki ayette de
(Ytinus 10/62-63) “veli "nin “miimin ve
miuttaki” olarak tarif edildigini yukari-
da gormiistik. Kur'an-1 Kerim'de eski
timmetlerden peygamberler disindaki
bazit kimselere de olaganiistii isler isnat
edilmis olmakla birlikte, herhangi bir
sahabinin, tasavvuf kiiltiiriinde kabul

goriip ulema ¢ogunlugunca da benim-

Hakim et-Tirmizi'den sonra bu
iddianin en biiyiik temsilcisi
Muhyiddin ibnii'l-Arabi

(6. 638/1240) olmustur.
Siileyman Ateg'e gore, Hakim'in
attigi adimlari fersah fersah
gecen ve kendini hatemii'l-
evliya goren ibnii'l-Arabi,
hatemii'l-evliyanin bazi
yonlerden hatemii’l-enbiyadan
iistiin oldugunu, biitiin
peygamberlerin dahi hatemii’l-
evliya kandilinden ilim ve 151k
aldiklarini ileri siirmiistiir. Bu

goriis, bazi mutedil sufiler de
dahil olmak iizere bir¢ok alim
tarafindan elegtirilmistir.

senmis tanim ve kavrayisa uygun sek-

liyle, “(miimin) bir kimseden niibiivvet
iddiasina dayali olmadan zuhur eden

harikulide (olaganiistii) is”®" anlaminda bir kerametinden séz edilmemis-

spmsn sl bile G sas s Slol ea ST n ol n 3 68 BetesnlI Y01 o2 LT
o3l pe o 4 G Ll W8 & 1 LWl Coly s Blawd s Cnndy b L 4 S e
AL Syl S gn s Y 1 Sl gl o ol Bk J LSS 5

(Muhammed? veliyetin hitemi Araplardan bir zattir; asliyla nesliyle onlarin en serefli
sidir. O su giiniimiizde hayattadir. (hicri) 595 yilinda onunla tanistim. Hakk'in, kullarin
goziinden sakladigt ona ait alameti ben gordiim. Fez kentinde o alameti agip bana gosterdi
ve ondaki veliyet miihriinii gdrdiim. Bu mutlak peygamberlik miihriidiir” (el-Futilpa-
tu'l-Mekkiyye, 11, 64). Ibnii’l-Arabi uzmani Afifi'ye gore, bu ifadeleriyle de o kendisini
kastetmigtir (Bu ve buna benzer sézleri i¢in bk. A. E. Afifi, Mubyiddin Ibnu’l-Arabi’nin
Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag, Ankara 1975, s. 97).

85 Ates, Islam Tasavvufu, s. 529.

86  Genis bilgi i¢in bk. Ates, Islam Tasavoufir, s. 531-38.

87  Ciircani, er-Ta'rifat, s. 235.
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tir. Yine Kur'an'da bir Misliiman tarafindan béyle islerin gergeklestirile-
bilecegine dair bir ifade bulunmadig: gibi Hz. Peygamber’in vahiy disinda
herhangi bir mucizesinin bulundugunu tartigmasiz gésteren bir ifade de

yoktur.

Yukarida zithd ve tasavvuf hareketinin 6nemli temsilcilerinin yetismeye
bagladigt hicri 3. asrin ikinci yarisindan itibaren (Hz. Peygamber'den iki
buguk asir sonra) ayetlerde gegen veli/evliya kelimesi hakkinda artik olaga-
niistiiliik icerigi tagtyan terim anlamiyla yorumlar yapilmaya baslandigini
gormiistiik. Bundan 6nce béyle fikirlerin giindemde oldugunu gérmiiyo-
ruz. Mesela 243/857'de vefat eden zamaninin énemli 4lim ve mutasavvif-
larindan Haris el-Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin isimli eserinde agik¢a
“Miiminin kerametini takvasi, agirbagliligi (hilm), sabri, akli, tahammiild,
sevgisi, hosgoriisi, aff1, serefi, tevazuu ve yumusakliginda buldum”® der.
Mubhasibi'nin, bu tanimda keramete olaganiistiiliik anlami yiiklemedigi,
Kur'an'daki faziletleri siralamakla yetindigi goriilmektedir.

Her ne kadar Ebt Hanife’ye nispet edilen el-Fikbu’l-Ekberde “Peygam-
berler i¢in mucizeler, evliya igin kerametler haktir” seklinde bir ifade ge-
erse de® -asagida belirtilecegi tizere- bu risalenin EbG Hanife'ye aidiye-
ti konusunda ciddi kuskular vardir. Hepsi de Ebti Hanife'den en az bir
asir sonra yasamis olan Buhari, Ibn Kuteybe, Osman b. Said ed-Darimi
(6. 280/894), gibi ilk devir 4limlerinin eserlerinde velilerin kerametlerine
inanan veya inanmayanlarin durumuna iliskin higbir bilgi bulunmamakta,

bu anlamda bir keramet onlarin konulart arasinda yer almamaktadur.

Keramete Kur’dn-1 Kerim'den delil getirenler, Kur'an'da ad1 belirtilmeyen
bir zatin Sebe melikesinin tahtini bir anda Hz. Stileyman’in yanina getir-
mesini (Neml 27/38), Hz. Meryem’e Allah katindan rizik gelmesini (Al-i
Imran 3/37), Ashab-1 Kehf’in képekleriyle beraber bir magarada uzun
yillar uyuyup kalmalarini (Kehf, 18/16-26), Hz. Musanin annesine bebe-
ginin geri verilmesini (Kasas 28/7-13), Hizr ve Ziilkarneyn olayint (Kehf,
18/60, 83-98) gosterirler. Zira bu ayetlerde sozii edilen kisiler peygamber
olmamalarina ragmen kendilerinden olaganiistii haller zuhur etmistir.

88  Hiris el-Mubhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, Halep 1971, s.162.
89  Birlesik Arab Emirlikleri 1419/1999, s. 51.
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2. Hadislerde Keramet

Hadis kaynaklarinda keramet tarzinda
birka¢ olay nakledilmektedir. Bir riva-
yette Ciireyc isminde bir velinin begik-
teki bir bebegi konusturdugu anlatilir.”
Bagka bir rivayetegore, bulunduklari
magaranin ¢ikisini bir kayanin kapat-
mastyla i¢eride mahsur kalan ti¢ kisiden
her birigegmiste yaptig biiyiik bir iyiligi
anarak dua ettikge ¢ikis yavas yavas agil-
mis ve sonunda tamamen agtlip kurtul-
muglardir.”® Diger rivayetlere gore bir
sigir, tzerine yiik yiikleyen kisiye “Ben
bunun igin yaratilmadim”diyerek ko-
nusmus;”* Hz. Ebubekir’in ti¢ kisi i¢in
hazirlattigr yemek bereketlenerek bir-
gok kisiye yetip artmustir.”> Keza Useyd
b. Hudayr Kur'an okurken meleklerin
kendisini dinlemeye geldiklerinin go-
riildiigii*; Abbad b. Bisr ile Useyd b.
Hudayr'in bir gece Hz. Peygamber’in

Hz. Peygamber’e mucize
olarak atfedilen keramet
nitelikli olaylari nakleden
rivayetler de vardir. Korii,
dilsizi, topali ve zihinsel
oziirlityii iyilestirdigini ifade
eden bu rivayetlere ihtiyatla
yaklagilmasi, konunun yukanda
isaret edilen yonlerden enine
boyuna analiz edilmesi, bu
rivayetlerin hangi psikolojik
ya da sosyal sebeplerle ortaya
¢iktiginin ciddi bir sekilde
incelenmesi gerekmektedir.
Sahabenin taninmiglarindan
olup otuz yil yatalak yasayan
imran b. Husayn, topal olarak
valilik yapan Muaz b. Cebel,
defalarca Hz. Peygamber’e
vekillik yapan ama ibn Ummii
Mektiim gibi meshur zatlar
boylesi olaganiistii yollarla
iyilesmemisti.

sohbetinden ayrilip evlerine donerlerken bir 1518in 6nlerini aydinlattigs

anlatilir.” Ancak —asagida réavileri hakkinda kisa bir bilgi verilecek olan-

bu tarz rivayetlerin, yeni bilgi imkanlariyla sthhati, gecirdigi degisim ev-

releri, anlatildiklar: ortam ve baglam gibi yonlerden incelenmesi gerekir.

Her durumda —mutasavvif dlimlerinde katildigi- ortak kabule gore boylesi

rivayetler 4had haberler olarak kaldiklar1 ayrica igerikleri de objektif bilgi

kaynaklarina dayanmadi@y icin baglayict bir bilgi ve inang delili olarak go-

riillmemektedir.

90  Buhari, “Enbiyd”, 48.

91  Buhari, “Icire”,12.

92 Buhiri, “Enbiyd”, 54.

93 Buhiri, “Edeb”, 88.

94  Buhiri, “Menikib”, 25.

95  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 139, 191.
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Hz. Peygamber’e mucize olarak atfedilen keramet nitelikli olaylar1 nakle-
den rivayetler de vardir.”® Korii, dilsizi, topalt ve zihinsel 6ztirliyt iyiles-
tirdigini ifade eden bu rivayetlere ihtiyatla yaklagilmasi, konunun yukarida
isaret edilen yonlerden enine boyuna analiz edilmesi, bu rivayetlerin hangi
psikolojik ya da sosyal sebeplerle ortaya ¢iktiginin ciddi bir sekilde ince-
lenmesi gerekmektedir. Sahabenin taninmiglarindan olup otuz yil yata-
lak yasayan Imrin b. Husayn, topal olarak valilik yapan Muaz b. Cebel,
defalarca Hz. Peygamber’e vekillik yapan 4ma Ibn Ummii Mektim gibi
meshur zatlar béylesi olaganiistii yollarla iyilesmemisti. Bu durumda, hig
taninmayan veya haklarinda ¢ok az bilgi bulunan yukaridaki insanlar1 Hz.
Peygamber’in iyilestirdigini anlatan rivayetler en azindan kugkuyla karsi-
lanmalidir. Bu tiir rivayetlerin, tipki Hz. Isa'nin “korii ve alacaliyr iyiles-
tirdigi” gibi (Al-i Imran 3/49, Maide 5/110) Hz. Peygamber'in de cesitli
engellilere sifa dagittigini ifade ederek bir mucize ve keramet yarist sergi-

lemek maksadiyla tretilmis olacag: diistiniilebilir.”

*xk

Soylediklerimizi kisaca 6zetleyecek olursak, veldyet kokiinden tiireyen ke-
limelerin Kur’an'daki kullanimi zengin bir ¢esitlilige sahiptir. Bu ¢esitlilik
hicri 2. asirdaki literatiirden baglayarak, tarihi siireg i¢erisinde biitiin ligat,
tefsir ve tasavvuf kitaplarinda 6rnekleriyle anlatilmistir. Tasavvuf alanin-
daki veli/evliya kavramina kaynaklik eden basta Yunus suresi 10/62. ayet
olmak tizere ilgili bazi ayetler, pek gok miifessir tarafindan yine Kur’an
cercevesinde, kisaca iman ve takva kapsaminda agiklanmis, konuyla ilgili
ortak rivayetlere de hemen hepsinde yer verilmistir. Kur’an, iman ve takva
sahiplerini “Allah’in evliyast” olarak tanimlarken ilgili bazi hadis rivayet-
leri -ayetle ¢elismese de- daha farkli nitelik ve Gzelliklere yer vermistir.
Tasavvufi Ggretilerin hadis dayanaklari konusunda yapilan akademik bir
calismada veldyet ve ricdlii’l-gayb (dlemde olaganiistii gii¢ ve tasarruf sahibi
agik ve gizli veliler toplulugu) ile ilgili rivayetlerin ¢ogunun problemli,
bazilarinin da daha genel bir baglami oldugu tespit edilmistir.”®

96  Bu dogrultuda birgok rivayeti derleyen bir ¢alisma igin bk. Ismail b. Yusuf Nebhani, Pey-
gamber Efendimizin Mucizeleri, ¢ev. Abdiilhalik Duran, Istanbul 1997, 1, 596-610.

97  Biinyamin Erul, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam, Ankara 2013, s. 38-39.
98  Bk. Ahmet Yildirim, Tasavoufin Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, tiirlii yerler.

24



Kutsiyet Velayet Keramet

Kelimenin ayni kokten gelen farkls
tiirevleri pek ¢ok ayette kullanilmak-
la beraber keramet kelimesi Kur'an'da
mevcut degildir. Kur'an'da, peygam-
berler digindaki bazi sahislara atfedi-
len, yukarida degindigimiz olaganiis-
tii olaylar ile birgok rivayette yer alan
benzer anlatimlar keramet i¢in delil
kabul edilmistir. Ilk {i¢ nesilden nak-
ledilen kerametlerden ¢ogunun zayif
rivayetlere dayanmast, keza kerame-
tin tanimi, mahiyeti ve degeriyle il-

Velayet ve kerametin ne oldugu
Kur'anin iki yerinde net olarak
aciklanmigtir. Bunlarin birinde
“Allah’in dostlar”nin (evliyaullah)
miimin ve miittaki insanlar oldugu
(Yanus 10/62-63), digerinde ise
en miikerrem (serefli ve degerli
kilinmis) insanin en miittaki insan
oldugu belirtilmistir (Hucurat,
49/13). Bu suretle Kur'dn-1 Kerim'de
Allah dostlarina nispet edilen
kerametten maksadin kisaca i¢ten
bir iman ve takva bilinci oldugu
netlesmistir.

gili olarak Hz. Peygamber’e herhangi bir bilgi nispet edilmemis olmas: da

dikkat ¢ekicidir.

Soziin 6z, velayet ve kerametin ne oldugu Kur’an’in iki yerinde net olarak

agiklanmistir. Bunlarin birinde “Allah’in dostlari’nin (evliyaullah) miimin

ve miittaki insanlar oldugu (Yanus 10/62-63), digerinde ise en miikerrem

(serefli ve degerli kilinmis) insanin en miittaki insan oldugu belirtilmistir
(Hucurit, 49/13). Bu suretle Kur’an-1 Kerim’de Allah dostlarina nispet

edilen kerametten maksadin kisaca i¢ten bir iman ve takva bilinci ol-

dugu netlegmistir.
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Islam Akaidi/Kelam A¢isindan Kutsiyet,
Velayet ve Keramet inana”

A. Akaid/Kelam Literatiiriinde Kavramsal Cergeve

Tlahi din mensuplari, birer beser olan peygamberler etrafinda, vahiylerden
temeli bulunmayan veya yanlis yorumlara dayanan birtakim inanglar olug-
turduklari gibi peygamberlere tabi olan din alimleriyle tasavvuf ve tarikat
onderleri hakkinda da tarihi siirecte ¢esitli menkibeler tiretmislerdir. Bu
suretle gelisen menakip kiiltiiriinde din alimlerini ve tarikat 6nderlerini
agtrt ylceltip kutsallagtiran, onlara harikulade (olaganiistii) gii¢, yetenek
ve eylemler atfeden bir din anlayisinin tegekkiil ettigini konuya dair lite-
ratiirden tespit etmek miimkiindiir. Tabakat kitaplar1 basta olmak tzere
Mendkip, Tezkiretii'l-evliyd, Cami‘u kerdmati’l-evliyd gibi eserlerde bu ko-
nuda oldukea zengin malzeme mevcuttur.

1. Kutsiyet. Kelam literatiirinde kutsiyete iliskin tartismalar yer almamig-
ur. Ciinkii Islimi naslarda verilen bilgiler incelendiginde Islam akaidi ba-
kimindan kendi ozii geregi kudsi (mukaddes/kutsal)olan yegine varligin
Allah Tedld oldugu anlagilir. Bu sebeple de kelimi eserlerde sadece Al-
lah’in “el-Kuddts” ismi agiklanirken O’nun tek kutsal varlik olduguna dair
bilgilere temas etmekle yetinilir. Dini metinlerde Allah ve Cebrail disin-

da, peygamberler de dahil olmak tizere hicbir akillt varlik mukaddes/kudsi

99 Bu baglik altindaki kisim, —bazt degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Prof. Dr.
Yusuf Sevki Yavuz'un Islam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet ve Keramet adli eserde
yayimlanan “Islam Akaidinde Kutsiyet, Velayet ve Keramet Inancina Itikadi Mezheplerin
Bakig” (Kuramer yay., Istanbul 2017, s. 113-150) baglikli tebliginin kisaltilmis seklidir.
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Klasik islam ilimlerinde veli
kavrami degisik sekillerde
tanimlanmigtir. Kelam
literatiiriiniin olgunluk

donemi eserlerinden olan
Sa‘diiddin et-Teftazani'in
(6.792/1390) su tanimini
bunlarin en kapsamlisi saymak
miimkiindiir: “Veli, itaate
devam etmeye, giinahlardan
kag¢inmaya, lezzet ve sehvetlere
dalmaktan yiiz ¢cevirmeye
muktedir kilinma derecesine
gore Allaht ve sifatlarini bilen
(arif-i billah) miimin kisidir.”
Ayni zatin asagidaki keramet
tanmimi, onun velide olaganiistii
olaylar sergileme yetenegine
sahip olduguna inandigini
gostermektedir.

(kutsal) diye nitelenmemistir.'® Cebra-
il'e “Rthu’l-Kuds” (Kutsal Ruh) denil-
mesini'®! de Allah’in elgisi olmasina ve
peygamberlere vahiyler indirmesine ba-
karak degerlendirmek gerekir. Kur'an'da
(Sina yartmadasindaki) “Mukaddes vadi
Tuva” (Ta-ha 20/12; Naziat 79/16) ve
“arz-1 mukaddese” (Mdide 5/21) diye iki
yerin kutsallikla anilmasi, bunlarin bi-
zatihi kutsal olmalarindan degil, Allah
ile 6zel bir sekilde irtibatli olmalarindan
dolayidir. Kelam alimleri arasinda bu

konuda bir ihtilaf yoktur.
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+ 2. Velayet. Klasik Islam ilimlerinde veli
o kavrami degisik sekillerde tanimlan-
¢ misur. Kelam literatiiriiniin olgunluk
donemi eserlerinden olan Sa‘diiddin
et-Teftdzani'in (6. 792/1390) su tanimini bunlarin en kapsamlist saymak
miimkiindiir: “Veli, itaate devam etmeye, giinahlardan kaginmaya, lezzet
ve sehvetlere dalmaktan yiiz ¢evirmeye muktedir kilinma derecesine gore
Allah’t ve sifatlarint bilen (Arif-i billdh) miimin kisidir.”'* Ayni zatin aga-
gidaki keramet tanimi, onun velide olaganiistii olaylar sergileme yetenegi-

ne sahip olduguna inandigini géstermektedir.

3. Keramet. Terim olarak farkli gekillerde tanimlanmistr. Teftdzani ve
Ciircininin (6. 816/1413) miisterek tanimlart goyledir: “Keramet, pey-
gamberlik iddiasinda bulunmaksizin veli tarafindan gosterilen hérikulade
(olaganiistii) olaydir.” Tehanevinin (5. 1158/1745) tanimi da bunun bir
benzeridir: “Keramet, Allah’in veli kullarinin ellerinde ortaya ¢ikardigs ola-

ganiistii olaydir.”"* Goriildiigii gibi daha ziyade ge¢ donem kelamcilarina

100  Kéamil Giines, Islam Diisiincesinde Kutsallik, Istanbul 2010, s. 46.

101 Bk. Bakara 2/87, 253; Maide 5/110; Nahl 16/102.

102 Teftazani, Serhu’l-Akd‘id (ngr. Ahmed Hicazi es-Sekka), Kahire 1987, s. 92.
103 Ciircini, er-Taifdt, s. 235; Teftazand, Serbu’l-Makésid, Istanbul 1305, TI, 203.
104 Tehavevi, Kegsdfi ispulahdti’lfuniin, Istanbul 1404/1984, 11, 1360.
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ait bu tanimlarda keramet “hariku-
lade olay” olarak kabul edilmistir.
Buna mukabil, keramet kavramina
farkls agilardan bakis yapan alimler
de olmustur. Mesela Tehaneviden
sekiz asir 6nce yasamis olan Eba
Mansur el-Mitiirid? (6. 333/944),
Allah’in, diismanlarina karst Miis-
limanlari muzafter kilip diigman-
larint helak etmesinin de velileri-
ne yonelik bir kerameti oldugunu

> MatiiridTnin, tefsirinde

soyler.'
“keramet” kelimesini genellikle,
“nimet, bolluk, mevki, seref, rah-
met, riza, sevap, cennet” vb. hepsi
de Allah’in lituf ve ikramini hatir-
latan kelimelerle birlikte kullandig
goriiliir. Boylece, en eski akaid ve
kelam kitaplarinda kerametin te-

rim olarak genellikle “Allah’in sev-

islam akaidinde velayet ve kerametin
bir inang konusu olarak yer aldigi ilk
kaynagin Ebii Hanife'ye (0. 150/767)
nispet edilen el-Fikhu’l-ekber adh
risale oldugu, burada “Peygamberler
icin mucizeler, evliya icin kerametler
haktir” seklinde bir ifadenin gectigi
yukanida belirtilmisti. Ancak Ebi
Hanife'nin dliimiinden yiiz yil sonra
bile Miisliiman alimlerin tartistiklan
akaid konulari arasinda velayet ve
keramet meselesinin bulunmadigi
kesin olarak bilinmektedir. u halde
Ebi Hanife'nin “Evliyanin kerameti
haktir” seklinde bir ifade yazmis
olabilecegini diisiinmek makul
degildir. Zaten el-Fikhu'l-ekber adiyla
bugiin elimizde bulunan risalenin
gercek el-Fikhu’l-ekber olmadig, asil
sahih el-Fikhu’l-ekber'in bugiin el-Fik
hu'l-ebsat adiyla elimizde bulunan
eser oldugu yoniinde yeni tezler
vardir. Bu son metinde ise keramet
konusu hi¢ gegmemektedir.

digi ve yakin oldugu kullarina liituf ve ikrami, onlar: sereflendirmesi” diye

ozetleyebilecegimiz bir anlamda kullanildigi, daha sonra terimin igerigine

olaganiistii olaylar sergileme anlaminin da dahil edildigi goriilmektedir.'

Islam akaidinde velayet ve kerametin bir inang konusu olarak yer aldig ilk
kaynagin Eb Hanife'ye (6. 150/767) nispet edilen el-Fikhu'l-ekber adli

risale oldugu, burada “Peygamberler igin mucizeler, evliya igin keramet-

ler haktir” seklinde bir ifadenin gegtigi yukarida belirtilmisti. Ancak Eba

Hanife’nin 6liimiinden yiiz yil sonra bile Miisliiman alimlerin tartistiklar:

105 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur'dn, ngr. Mecdi Béselliim, Beyrut 1426/2005, IV, 86.

106 Cok sayidaki drneklerden birkagt icin bk. Ebii'l-Hasan Abdiilaziz el-Kindni (5. 240/855),
el-Hayde ve'l-iti2ar fi'r-reddi ‘ala men kale bi-Halki’l-Kur'an (ngr. Cemil Abdullah Avida),
y.y., 1430/2009, s. 90; Ahmed b. Hanbel, er-Redd ‘ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika (ngr. Sab-
ri b. Seldme Sahin), Riyad 1424/2003, s. 40; Cahuz, el-Mubtar fi'r-redd ‘ale’n-Nasird (nsr.
M. Abdullah eg-Sarkavi), Beyrut 1411/1991, s. 77; Dérimi, Nakdu'l-Imam Ebi Sa%d ‘O3min
b. Sa%d ‘alel-Merist el-Cebmi (nsr. Ebl Asim es-Sevvami), Kahire 2012/1433, s. 314-315;
Matiiridi, et-Tevhid (ngr. Fethullah Huleyf), Daru’l-Camiati1-Misriyye, Iskenderiye ts. s. 178.
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akaid konulari arasinda velayet ve keramet meselesinin bulunmadig: ke-
sin olarak bilinmektedir.'"”” Su hilde Ebl Hanife'nin “Evliyanin kerameti
haktir” seklinde bir ifade yazmis olabilecegini diisiinmek makul degildir.
Zaten el-Fikbu’l-ekber adiyla bugiin elimizde bulunan risalenin gergek
el-Fikbu'l-ekber olmadigi, asil sahih el-Fikbu'l-ekber'in bugin el-Fik-
bu’l-ebsat adiyla elimizde bulunan eser oldugu yoniinde yeni tezler vardur.'*

Bu son metinde ise keramet konusu hi¢ gegmemektedir.

Halen elimizde bulunan erken devre ait bir bagka akaid kitabi, Selefiy-
ye'nin kurucusu kabul edilen Ahmed b. Hanbel'in (5. 241/855) on ka-
dar talebesinin, hocalarinin sézlerinden derleyip naklettikleri bildirilen
el-‘Akide adl1 eserdir. Bu risalede “O (Ahmed b. Hanbel) veliler i¢in ke-
rametlerin miimkiin oldugu gorisiinii benimserdi™® seklinde bir ifade
ge¢mektedir. Ibn Hanbel'in goriislerini aynen benimsedigini belirten
Ebii'l-Hasan el-Eg’arinin Allah’in salih kullarina birtakim harikulade
olaylar (dyat) liitfetmesinin ve bunlarin salihlerde goriilmesinin miim-
kiin oldugunu beyan etmesini'® dikkate alarak keramet akidesinin ilk
defa Ehl-i Hadisin eserleri yoluyla Islam akaidine girdigini sdylemek
yanlis olmaz. Ibn Hanbel'in vefatindan sonra bu konunun yavag yavas ilgi
gormeye basladigt goriilmektedir. Nitekim ilk mutasavviflardan Sehl b.
Abdullah et-Tisteri’nin (6. 283/896), Hakaiku't-tefsir adli eserinde bazt
ayetlere tasavvuftaki evliya ve keramet telakkisine zemin hazirlayan ma-
nalar verdigini yukarida gérmiistiik. Ttsteri, muhalif firkalar: reddetmek
amaciyla yazdig1 eserde de su sekilde tuhaf bir ifade kullanmugtir: “Insan-

107 Yavuz, “Keramet”, DIA, XXV, 268.

108 el-Fikbu’l-ekber risalesinin otantikligi meselesi izerine ilmi ¢aligmalarini halen siirdiiren
Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz'un verdigi sifahi bilgi soyledir: “Bugiin elimizde iki adet
el-Fikhu'l-ekber risalesi bulunuyor. Biri EbG Muti el-Hakem el-Belhi (6. 199/814) riva-
yetiyle gelen, ancak ge¢ dénem kaynaklarinda el-Fikbu'l-ebsat diye isimlendirilmis olan
niisha; digeri Ebli Hanife'nin oglu Hamméd'in rivayeti oldugu bildirilmekle birlikte ge¢
donem kaynaklarinda el-Fikbu'l-ekber adiyla yer almis olan niisha. Hammad rivayetiyle
geldigi ileri siiriilen risilenin EbG Hanife’ye ait olmasi ihtimal digidir. Ciinkii erken devir
kaynaklarinda el-Fikbu'l-ekber ad verilerek Ebti Hanife'ye nispet edilen goriisler Hamméad
rivayetiyle gelen niishada degil, Belhi rivayetiyle gelen niishada bulunmaktadir. Bu husus
nesnel bir bilgi olmast itibariyle kesindir.”

109 s ol S 5iss Al cads O3 el-“Akide, ngr. Abdiilaziz es-Seyrevan, Dimask
1408/1987, s. 125.
110 Makalati’l-Islémiyyin (ngr. Naim Zarzur), el-Mektebetii’l-Asriyye, 1426/2005, I, 229.
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larin en tstlinii Ehl-i Stinnete mensup olanlardir, Ehl-i Stinnete mensup
olanlarin en ustiini de velilerin giicine inanip onlarin kerametlerini ve
maddenin 6ziinii degjstirebileceklerini tasdik edenlerdir.”"! Sonraki bir
Hanefi 4limi olan Ebl Cifer et-Tahdvinin (6. 321/933) el-‘Akide adli
risalesinde konuyla ilgili olarak yer verdigi su sozler de olduk¢a dikkat
¢ekicidir: “Velileri, peygamberlerden herhangi birinden istiin bir dini
konumda kabul etmeyiz; velilerin kerametlerinden bize ulaganlara ve
glivenilir ravilerin naklettiklerine ise inaniriz.”"'* Bu ifade aslinda hic-
ri tglincii ve dordiincii asirlarda velilerin peygamberlerden stiin olup
olmayacagi meselesinin tartisildigint gostermektedir. Bu da velayet ve
keramet tartismalarinin hicri tiglincii asrin sonlarinda yogun bir sekilde
yapildigt ve “velilerin kerametleri haktir” inancinin bu tartismalar tizeri-
ne akaid konulart arasina girdigi kanaatini vermektedir. Sonugta bundan
sonra konu itikadi mezheplerin goriis belirtme ihtiyacint duyduklar: bir

mesele halini almistir.

B. Baglica Itikidi Mezheplerde Velayet ve Keramet Telakkisi

1. ibadiyyede Velayet ve Keramet Inanct

Haricilerin en ilimli ve giiniimiize kadar yasayan tek kolu olan Ibadiyye’ye
gore iyi ve takva sahibi miiminlerin elinde sebebi agiklanamayan hariku-
lade olaylarin meydana gelmesi miimkiindiir. Bununla birlikte keramet
sahibi miimin peygamberlik iddiasinda bulunamaz. Keramet stinnetiillaha
aykirt olmayip onun diginda da degildir. Bu tiir olaylar ortaya ¢iktigt za-
manda miisahede edilen fakat agiklanamayan tabiat hadiseleri olarak kabul
edilmelidir. Ancak Ibidiyye Alimlerine gére keramet, onu sergileyen kisi-

nin iyi biri oldugu hususunda kesin bir delil tegkil etmez.'"

111 Sehl b. Abdullah et-Tisterd, el-Mu‘drada ve'r-red ‘ald ebli’l-firak, Kahire 1400/1980, s. 99.
112 Tahavi, el-Akide (Tapricii’l-‘Akideti’t- Tabdviyye), Beyrut 1414, 1, 83-84.

113 Mu‘cemii mustalabiti
ts., 1, 909-910.

’I-Ibadiyye, Saltanatii Uman, Viziretil-evkaf ve’s-sutinid-diniyye,
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2. Siada Velayet ve Keramet Inanct

a. Isndageriyye Siast

Isnaageriyye Siasina mensup alimlere gore imamlar, Hz. Peygamber'den
sonra Allah’in yeryiiziindeki hiiccetleridir. Peygamber olmamalarina
ragmen Allah’in onlara vahiy indirmesi ve ellerinde mucizeler yaratmast

miimkiindiir.""* Isndageriyye Siasinin ¢ogunlugu mucize tiirtinden hariku-

lade olaylarin imamlarla silihlerin ellerinde vuku bulmasini aklen zorunlu

kabul eder.!

b. Zeydiyye
Ilimlt bir Sii firkast olan Zeydiyye éalimlerinden Sihib b. Abbédd’a
(6. 385/995) gore Allah’in, peygamberler digindaki silih ve miittaki Miis-

limanlarin ellerinde mucize tiirtinden harikulade olaylar yaratmas: caiz

degildir."®

3. Mutezilede Velayet ve Keramet Inanci

Velayet anlayisinda ve velilerin keramet gostermesi meselesinde Mitezile
alimleri arasinda bir ittifak yoktur. Bu mezhebin erken devir limlerinden
Ebl Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve Ebli Hasim el-Ciibbai (6. 321/933)
ile bunlarin goriislerini benimseyen diger alimlere gore'” velilerin elle-
rinde kerametlerin ortaya ¢tkmast miimkiin degildir; ¢iinkii Allah Teald,
peygamber olduklar: bilinsin diye harikulade olaylar ger¢eklestirme ye-
tenegini sadece peygamberlere tahsis etmistir. Mutezile'nin miiteahhir
donem 4limlerinden Ebi’l-Hiiseyin el-Basri (5. 436/1044), Ebt Resid
en-Nisabtri'® (6. V. asir), Riikneddin Ibnii'l-Melihimi diye meghur
olan Mahmud b. Muhammed el-Harizmi"® (6. 536/1141) ve Takiyyiid-
din en-Necrani diye taninan Muhtar b. Mahmud el-Ucili (5. VIIL. asir)

114 Eg‘ar, Makﬁldtﬁ’l—fsldmiyyin, ngr. Helmut Ritter, Wiesbaden 1963, s. 438.

115  Seyh Miifid, Evdilii’l-makalét, ngr. Mehdi Muhakkik, Tahran 1993, s. 22.

116 Bk. Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdvd el-hadiSiyye, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., s. 78.

117 Bk. Ibnitl-Melahimi, el-Faik fi usili'd-din, nsr. Wilfred Madelung-Matin McDermort,
Tehran 2007, s. 317; Ebii'l-Avn Semseddin es-Sefarini, (6.1188/1774), Levdmi‘u’l-Envér,
Dimagk 1402/1982, 1, 80.

118 Ebu Resid en-Nisabtri, Ziyddatii's-serb min babibi fi'n-niibiivve, ngr. Richard Martin, New
York 1975, s. 146.

119 Rézi, Mefatibu’l-gayb, Beyrut 1421/2000, XXI, 72.
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—muhtemelen Islam diinyasinda giderek yayginlasan sufi telakkinin etki-
siyle- slih bir miiminin elinde kerametin ortaya ¢tkmasini aklen mimkiin

gormiisler, naklen de buna bir engel bulunmadigini ileri stirmislerdir.'?

4. Ehl-i Stinnette Velayet ve Keramet Inanct

Velilerin keramet gostermesi meselesin-
de Mutezile'de oldugu gibi Ehl-i Siinnet
alimleri arasinda da goriis birligi yoktur.
Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani (6. 310/922),
Eb Abdullah el-Halimi (403/1012), Eba
Ishak el-Isferayini (418/1027), Ibn Hazm
ez-Zahiri (6. 456/1064) Muhammed b.
Ismail es-San‘dni (6. 1182/1768) gibi degisik akaid ve fikih okullarina

mensup Stinni dlimlerkeramet telakkisini reddetmislerdir.’?! Asagida bu

Siinnilerin ¢ogunlugu
velilerin keramet
gosterebileceklerini kabul
etmislerdir; hatta bunu
reddedenlerin hakikatten
sapmig olacagini ileri siirenler
bile olmugtur.

gruptaki bazi alimlerin 6zellikle keramet ve evliyaya dair gériis ve inangla-
r1 dolaysiyla stfiyyeye yonelttikleri elestirilerden bahsedilecektir. Ancak
Stinnilerin ¢ogunlugu velilerin keramet gosterebileceklerini kabul etmis-
lerdir; hatta bunu reddedenlerin hakikatten sapmis olacagini ileri siiren-
ler bile olmustur.'”? Onlara gére velinin kerameti, esasinda peygamberligi
kiyamete kadar devam eden Hz. Muhammed’in mucizesi olup,'?® kulun

yaptig1 itaatin sonucunu gormesi ve basiretinin artmast i¢in keramet, ken-

disine liitfedilen bir ilah1 fiildir.

5. Stfiyyede Velayet ve Keramet Inanct

lleride tasavvuf diinyasinda kutsiyet, velayet ve keramet tasavvuruna biraz
daha ayrintls olarak yer verilecektir. Konunun akaid ve kelam ilmi baki-
mindan ele alindigi bu kisimda su kadarini belirtelim ki, tasavvufta veli

120 Takiyyiiddin en-Necrini, el-Kdmil fimd belegend min kudemdi’l-keldm, ngr. es-Seyyid Mu-
hammed eg-Sahid, Kahire 1420/1999, s. 354-376.

121 Bk. Bakillani, el-Beydn, nsr. Richard J. McCarthy, S.J., Beyrut 1958, s. 5; Ibn Hazm,
el-Fasl fi'l-milel ve’l-ebvd’” ve'n-nibal, Beyrut 1320, V, 2-3, 10-11; ibn Teymiyye, en-Nii-
biivvar, Beyrut 1402, 5.405; Ibn Haldtin, Liibabil-mubassal i usili'd-din, Beyrut 1995, s.
121; CiircAnd, Serbu’l-Mevaksf, Istanbul 1239, s. 578-579; San‘ani, el-Inidf, s. 71.

122 Mesela Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen el-‘4kide,de “O, kerametleri reddedenleri kinar,
onlart hakikatten sapmakla suglardi” denilmektedir (s. 125-126). Ancak bu rivayetin ke-
sinliginin tahkike muhtag oldugunu az 6nce belirtmigtik.

123 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 735, 776; Sablni, el-Biddye fi usiili'd-din, ngr. Bekir Topalog-
lu, Istanbul 2011, s. 56; Siibki, Tabakétii’s-Safiiyye, 11, 321.
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imam Es‘ari’nin (6. 324/935-

36) verdigi bilgiye gore bazi
sufiler diinyada hurilerle
evlenmek, cennet meyvelerinden
yararlanmak, melekleri ve seytani
gormek gibi dogaiistii isler
basaracaklarina inanirlards. islam
tarihi boyunca siifilere atfedilen
bircok kerameti kaynaklar
kaydetmistir. Feridiiddin el-

Attar ve Taceddin es-Siibki'nin
naklettigi kerametlerden bazilan
sunlardir: Hz. Peygamber'i
gormeden O0'nun ruhi egitimine
mazhar olmak, hurma cekirdegini
altina doniistiirmek, insanin
kalbinden gegenleri bilmek,
gaipten sesler duymak vs.

ve evliya kavramlarina Kur’an'da bu-
lunmadigint yukarida gosterdigimiz
insaniistii bir icerik eklenmis, kavram
yoruma tabi tutularak suretiyle Allah
nezdinde 6zel bir statiiniin ad1 olarak
kabul edilmistir. 3/9. yiizyilinikin-
ci yarisinda ortaya ¢ikan ve zamanla
tasavvufta ortak kabul haline gelen
telakkiye gore “Velayet, halk (yara-
tilmglar) {izerinde Hak ile tasarrufta
bulunmakuir.” Niibiivvet zahiri itiba-
riyle sona ermistir; ancak batini, yani
velayet ve tasarrufta bulunma yoniiyle
devam etmektedir. Niibiivvet kapis

kapamis olsa da velayet kapist agik-
tir. Hz. Muhammed’in immetinden
olan velilerin ruhlart bu tasarruflarini kiyamet kopana kadar kullanacak-
lardir.'* Zira peygamberlik iddia etmemek sartiyla velilerin elinde kera-
metlerin ortaya ¢ikmast miimkiindiir. Hatta Imam Es‘arf’nin (6. 324/935-
36) verdigi bilgiye gore bazt sufiler diinyada hurilerle evlenmek, cennet
meyvelerinden yararlanmak, melekleri ve seytan: gérmek gibi dogaiistii
isler basaracaklarina inanirlardi.'® Tslam tarihi boyunca stfilere atfedilen
birgok kerameti kaynaklar kaydetmistir. Feridiiddin el-Attar ve Taceddin
es-Siibkinin naklettigi kerametlerden bazilari sunlardir: Hz. Peygamber’i
gormeden O’nun ruhi egitimine mazhar olmak, hurma ¢ekirdegini altina
dontstiirmek, insanin kalbinden gegenleri bilmek, gaipten sesler duymak
vs.'?* Ziinntn Misrinin (8. 245/859 [?]),“Velilerin yaninda muhakkak ab-
dest alip arinmug olarak oturun; ¢linkii onlar kalplerin casuslaridir” dedigi
nakledilir.'”

124 Tehénevi, Kessdfu 1saldhdti’|-funtin, ngr. Ali Dahrc v.dgr, Beyrut 1996, II, 1806-1808.

125 Makdldtﬁ’l—fsldmiyyfn, ngr. Helmut Ritter, Wiesbaden 1963, s. 438-439.

126 Bu ve diger keramet iddialarina drnekler icin bk. Feridiiddin el-Attar, Tezkiratii'l-evliyd,
trc. Menil el-Yemeni Abdiilaziz, Kahire 2006, I, 212, 222-223, 314-235, 265; Siibki,
Tubakatits-Safi‘iyye, 11, 314, 323, 338-344.

127  Tehinevi, gés. yer.
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C. Kelam Tarihinde Velayet ve Keramet Hakkinda Ortaya
Cikan Farkli Gorisler ve Bunlarin Dayanaklar:

Kutsiyet, veldyet, keramet gibi telakkileriyle birlikte tasavvufun fenome-
nolojik bir gergeklik oldugunda kusku yoktur. Ancak Islam kiiltiiriine
baktigimizda bu verili durumun, béylesi inang ve uygulamalarin dini kay-
naklara uygunluk bakimindan teorik olarak tartistimasint 6nlemedigini de
goriiriiz. Kiiltiirimiizdeki bu ¢ok seslilik ve miisamaha gelenegini stirdiir-
memizin de bir geregi olarak, bu baslik altinda 6nce velilerden “olaganiistii
olay” anlaminda kerametin ortaya ¢tkmasinin miimkiin oldugunu kabul
eden, ardindan da kerametin olabilirligini reddeden alimlerin baglica de-

lilleri siralanacak, daha sonra bu goriisler degerlendirileceketir.

1. Velilerden “Olaganiistii Olay” Anlaminda Kerametin Ortaya
Cikmasimin Mimkiin Oldugunu ve Bunun Fiilen Vuku
Buldugunu Savunanlar

Elbette Miisliimanlar i¢inde ildhi buyruklara itaatte 6ne gegen, kullukta
Peygamber’i izleyen, bu ozellikleri nedeniyle miittaki, salib gibi isimlerle
anilan seckin kimseler her zaman olmustur. Bunlar —Kur’an'daki anlamiy-
la- veliler ziimresini olustururlar. Kerametin imkanini kabul edenlere gore
bu veliler, kendilerini Allah’a adayarak yiikiimli kilindiklart buyruklara
uymanin yaninda, yiikiimli olmadiklar: ibadet ve hayirlarda yapmak su-
retiyle Cenab-1 HakK’in liituflarindan ibaret bulunan kerametlere mazhar
olurlar. Kur'an'da ve sahih hadislerde anlatilan olaylar, sahabe sézleri ve

akli deliller bunun olabilirligini ve oldugunu kanitlamakradir.

a. Kur’an’dan Deliller. Kerametin imkénint kabul edenlerin bu konuda
Kur'an-1 Kerim'deki su bilgileri delil gosterdiklerini yukarida ifade et-
mistik: Adi belirtilmeyen bir zat Sebe melikesinin tahtini bir anda Hz.
Stileyman’in yanina getirmistir (Neml 27/38). Zekeriya peygamber, Hz.
Meryem’in mabette bulundugu odaya her girdiginde yaninda bir rizik bul-
mus ve “Meryem bu sana nereden (geliyor)?” diye sordugunda Meryem “Al-
lab tarafindan” cevabini vermistir (Al-i Imran 3/37). Kur'an'da Meryem’in
bakire oldugu hilde ¢ocuk dogurmasina dikkat ¢ekilerek kendisi ve oglu-
nun ilih? bir isaret (mucize) oldugu bildirilmistir (Enbiya, 21/91). Iman
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Kerametin olabilirligini savunan
alimlere gore, bunun aksini iddia
edenlerin (kerameti imkansiz
gorenlerin) gerekee olarak ya
Allah’in boyle bir olaganiistii

fiili yaratma kudretinin
bulunmadigini veya Allah’in
keramet ikramina kulun layik
olmadigini savunabilirler ki, akli
olarak iki ihtimal de gecersizdir.

etmeleri sebebiyle takibata ugramis
bir miiminler toplulugu olan Ashab-1
Kehf, sigindiklart bir magarada her
tiirlii felaket ve hastaliktan korun-
mus olarak 309 yil uymak suretiyle
canlt kalmiglardir (Kehf, 18/16-26).
Bebekken annesinden ayr: diigen Hz.
Musa’nin, vaad edildigi sekilde anne-

sine geri verilmesi (Kasas 28/7-13),
Hizir ve Ziilkarneyn olayt da (Kehf, 18/60, 83-98) kerametin imkanina
delil gosterilmekeedir.'®

b. Hadislerden Deliller. Baz: rivayetlerde Hz. Peygamber’in, velilerin elle-
rinde kerametlerin ortaya ¢ikacagina isaret eden beyanlarda bulundugu bil-
dirilir. Bunlardan biri, daha dnce de zikredilen su kutsi hadistir: “Her kim
benim veli kullarimdan birisine diismanhk ederse ona savas acarim. Kulum,
kendisine farz kildigim ibadetlerden daha sevimli (makbul) bir seyle bana yak-
lasmaz. Kulum nafile ibadetleri ile bana devaml yaklasir, bunun sonucunda
ben onu severim. Onu sevdigim zaman da isiten kulagi, goren gozii, tutan eli
ve yiiriiyen ayag olurum..."” Siddetli bir yagmura tutulan tig kisinin bir ma-
garaya sigindiklari, diigen biiyiik bir kayanin magaranin girisini kapattg;,
bunun iizerine igeride kalanlardanher birinin iyi amellerini anarak dua et-
mesi tizerine ¢ikigin agildigs ve adamlarin kurtulduklari anlatan hadisin de'*
kerametin hak olduguna delil gosterildigi belirtilmisti. Ancak bu rivayetin
isnat zincirinde bulunan rivilerden Eb(t Asim ed-Dahhak b. Mahled, Ibn
Ciireyc Abdiilmelik b. Abdiilaziz ve Musa b. Ukbe b. Ebi Ayyés el-Esedi

el-Medent'nin giivenilirlikleri hakkinda elestiriler bulunmaktadir.!

128 Daha fazla bilgi i¢in bk. Razi, Mefitihu’l-gayb, XXI, 73; Nebhani, Cami'u kerdmati’l-ev-
liyd’, s.34.

129 Buhar, es-Sabib, “Rikak”, 38.

130 Buhari, es-Sabib, “Ichre”,12.

131 Bu ravilerle ilgili bilgiler igin bk. Seyyid Ebi'l-Meiti en-Nuri, Ahmed Abdiirrezzak ve
Mahmud Muhammed Halil, Mevsit‘atii akvali’l-Imém Abmed b. Hanbel fi ricali’l-badis ve
‘ilelib, Beyrut 1997, 11, 184; Zehebi, Siyeru a‘lami’'n-niibeld’, VI, 117, 328-329. Zirikli,
el-A'lam, Beyrut 2002, 1V, 160; Moguleay b. Kilic, Tkmalii Tebzibi'l-Kemal, X11, 31; Ibn
Kesir, et-Tekmil fi'l-cerbi ve’t-ta'dil ve ma'‘rifetii’s-sikdt ve'd-du‘afd’ ve'l-mecdhil, ngr. Sadi b.
Muhammed b. Salim el-Numan, Yemen 2011, I, 262.
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c. Akli Deliller. Kerametin olabilirligini savunan alimlere gére, bunun
aksini iddia edenlerin (kerameti imkinsiz gorenlerin) gerekge olarak ya
Allah’in béyle bir olaganiistii fiili yaratma kudretinin bulunmadigin: veya
Allah’in keramet ikramina kulun laytk olmadigint savunabilirler ki, akli

132

olarak iki ihtimal de gegersizdir."*> Kerametin imkanin: savunanlarin, akl

diye ileri siirdiikleri bir bagka delil de sudur: Insan ruh ve bedenden olu-
sur. Ruhun cevheri meleklerin cevherindendir. Insan bedenine girmesin-
den sonra ruh sayet gerektigi gibi egitilirse tekrar asli 6zelligini kazanabilir
ve tipkt kutsi-semavi ruhlarin yapabildigi sekilde madde alemi tizerinde
olagan bir sekilde tasarrufta bulunabilir. Keramet denilen harikulade olay-

lar dabundan ibarettir.'

2. Velilerden “Olaganiistii Olay” Anlaminda Kerametin
Ortaya Cikmasmnm Miimkiin Olmadigini Savunanlar

Kerametin olabilirligini kabul etmeyen alimler ilke olarak, mucize dedigi-
miz, “ildhi bir lituf sayesinde dogaiistii bir is basarma’nin peygamberligin
yegane delili oldugu fikrinden hareket ederler. Bunun disinda, miittaki ve
salih Mislimanlarin ellerinde —mahiyet itibariyle mucizeden farksiz olan-
olaganiisti (harikulade) olaylarin orta-

Kerameti kabul etmeyen
alimlere gore Kur'an'da Hz.
Meryem, Asiye, Ashab-1

Kehf, Hz. Siileyman’in veziri

gibi peygamber olmayan

bazi insanlarda harikulade
olaylarin goriildiigii ifade
edilmisse de bunlarin bir kismi,
nispet edildikleri kisilerin

degil, o donemlerde yasayan
peygamberlerin mucizeleri
olarak degerlendirilmelidir. Bir
kismini ise olagan sebeplerle
actklamak miimkiindiir.

ya ¢itkmasi imkansizdir. Zira mucizenin
gosterilis sebebi, ilgili zatin peygamber
oldugunu ispatlamak olup, bagka bi-
rinin de bdyle bir olay1 gerceklestire-
bilmesi mucizenin belirtilen islevini
anlamsiz hale getirir.”** Kerameti kabul
etmeyen alimlere gore Kuran'da Hz.
Meryem, Asiye, Ashab-1 Kehf, Hz. Sii-
leyman’in veziri gibi peygamber olma-
yan bazi insanlarda harikulade olaylarin

goriildiigl ifade edilmigse de bunlarin
bir kismi, nispet edildikleri kisilerin

132 Razi, Mefitibu’l-gayb, XXI, 76; Nebhani, Cami‘u keramdti’l-evliyd’, s. 30-31, 33.
133 Razi, a.ge., XXI, 77.
134 Raz, a.g.e., XXI, 78.
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degil, o donemlerde yasayan peygamberlerin mucizeleri olarak degerlendi-
rilmelidir. Bir kismini ise olagan sebeplerle agtklamak miimkiindiir. Mesela
Hz. Meryem kissasinda anlatilan yiyecek meselesi (Al-i Imran 3/37) nor-
mal bir olay olarak agiklanabilir. Hz. Meryem’in yaninda bulunan rizkin
Allah tarafindan ona verilmesi, bunun gékten indirildigi anlaminda degil,
ona insanlar vasitasiyla ulastirildig seklinde anlagilmalidir. Zira bir miimin

i¢in —insanlardan da gelse- sonugta rizk: veren Allah’ur.

Ote yandan velilerin gergeklestirdigi belirtilen tayy-i mekan (belli bir yer-
deyken bir anda yiizlerce, binlerce km. mesafedeki bagka bir yerde olma),
Kur’an'da beyan edilen bilgilerle ¢elisir. Nitekim Kur’an'da insanlarin uzak
bir yere (yaya olarak) gitmelerinin ancak zorluklarla gerceklesecegi beyan
edilmistir (Nahl 16/7). Tayy-1 mekdn iddiasinin bu ayetle uyusmadigs go-
riilmektedir.'?*

Kerametin miimkiin ve vaki oldugunu kanitlamak i¢in hadisten getiri-
len delillerin gegerli olmadigi yoniinde de kars: deliller ileri stiriilmiigtiir.
Nitekim keramete delil olarak gosterilen ve kutsi hadis oldugu s6ylenen
rivayetin temsili anlatimla donatilmis bir iltifat olabilecegi yukarida be-
lirtilmisti. Ayrica bu ifadeye bakilirsa Allah Tedla farz kildig: ibadetlerden
daha makbul bir itaatle kullarinin kendisine yaklagmadigint agiklamistir.
Buna gore farz olan ibadetleri yerine getirmek nafilelerden daha tstiin ve
makbuldiir. Bu durumda Allah, kulunun “géren gézii ve isiten kulag”
olacak, bu sekilde bir keramet gerceklesecekse bunun, nafile ibadetleri
yapanlara degil, en makbul ibadetler oldugu belirtilen farzlari yapanlara
daha ¢ok layik olmasi gerekirdi."”® Kerameti imkansiz gérenler su bilgi-
yi de ekliyorlar: Bu rivayetin isnat zincirinde yer alan Halid b. Mahled
Ebt’l-Heysem el-Katvéni el-Beceli, Siileyman b. Bilal Ebt Eyyab Mevla
Abdullah b. Ebl Atik ve Serik b. Abdullah b. Ebt Nemir adli ravilere,
rivayetlerinin giivenilirligi acisindan farkli derecelerde elestiriler yoneltil-

mistir."” Onemli bir husus da sudur: Allah’in Kur'an'da kendilerinden razi

135 Ri, age., XXI, 78.

136 Razi, a.g.e., XXI, 78.

137  Bu bilgiler i¢in su kaynaklara bakilabilir: Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, nsr. Zekeriyyd Umeyrit,
Beyrut 1998, 1, 298; Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, ngr. heyet, Miiessesetiir-Risile, ts., XIX, 197-
198; el-Mugni fi'd-du’afd’, ngr. Nurettin Itr, y.y., ts., I, 206; Mizzi, Tebhzibii’l-kemal, ngr. B.
Avvid Ma‘rtf, Beyrut 1980; VIII, 165; XII, 477; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’s-Tebzib,
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oldugunu agik¢a beyan ettigi (Tevbe 9/100; Feth 48/18) ve biitiin zamanlar
i¢in 6rnek Miisliiman topluluk olarak bilinen sahabe nesli keramete en
layik Misliimanlardi. Boyle oldugu halde onlarin keramet gosterdiklerine
dair ne bir ayet ne de muteberbir haber vardir; sahih rivayetlerde sadece

dualarinin makbul oldugu bildirilmektedir.'*

D. Sonug ve Degerlendirme
Oncelikle su tespiti yaparak isabetli bir sonucu belirlemek miimkiindiir:

Kaynaklardaki bilgiler, “Velilerin kerametleri haktir” inancinin, ilk defa
Stfiyye ve Ehl-i hadise mensup élimlerce benimsendigini ve bunlar ara-
ciligiyla Ehl-i Siinnet’in akaid kitaplarina intikal ettigini gostermektedir.
Tasavvuftaki terim anlamiyla veli ve keramet kiiltiiriinii yayan Fars asillt
Hakim et-Tirmizinin Ehl-i hadise mensup bir ailede yetismesi, bu kiil-
tiirlin mengeinin yani sira, ortaya ¢tktigr dini ziimre hakkinda da bazi
ipuglari vermektedir.””” Hem babasi hem de annesinin hadis alimi ola-
rak bilinmesi, Hakim’in sifahi kiiltiire siki sikiya bagli olmasina ve bazt
Miisliimanlar hakkinda 4had' yolla nakledilen keramet rivayetlerini sa-
hih olup olmadigin: arastirmadan kabul etmesine yol agmis olmalidir. Bu
zatin, “yeryziiniin Allah’in hiiccetini tegkil eden bir insandan yoksun

1

kalmayacagina” iligkin Sii inancint benimsemesi,'! savundugu velayet ve

keramet inancinin kaynagi hakkinda fikir vermektedir. Bilindigi gibi bu
inang Sia’ya ait olup, onlarin ilk kaynaklarinda mevcuttur.'*

y.y., 1984, 11, 101-102; Mogultay b. Kilic, Tkmalii Tehzibi’l-Kemal, V1, 47, 253; 1b-
nit’l-Cevzi, ed-Du‘afd’ ve'l-metritkin, 11, 40. Nesal, ed-Du‘afd’ ve'l-metrikin, s. 133; Tbn
Hibban, Mesabiru ‘ulemai’l-emsér, ngr. Maufred Fleischhammer, Beyrut 1959, s. 81; Ibn
Adiy, el-Kamil fi du‘aféi’r-rical, 1997, V, 9.

138  Siibki, Tabakatii’s-Séfiiyye, 11, 321-331.

139 Henri Corbin, Islam Felsefesi Taribi, trc. Hiiseyin Hatemi, Istanbul 1994, s. 343.

140 Ahid haber veya haber-i vahid, kesin bilgi ifade eden miitevitir derecesine ulagmadig;,
nakledenler bir veya birkag kisiyle sinirlt kaldigi icin kesin bilgi derecesine ulagmayan
haber, rivayet anlaminda kullanilan bir hadi ustlii terimidir.

141 Hatmii'l-evliya, s. 42.

142 Seyh Miifid, Evdilu'l-makdldt, s. 22; krs. Taberi, et-Tebsir fi me‘alimi’d-din, ngr. Ali b.
Abdiilaziz b. Ali es-Sibl, Riyad 1425/2004, s.167.
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Fahreddin er-Razi'nin
kaydettigine gore keramete
itiraz edenler, “Hz. Muhammed
(a.s.) bile Mekke'den Medine’ye
uzun giinler boyunca bin bir
zahmetle ulasabildigi hale bir
velinin (o giiniin sartlarinda,
binlerce km uzaktaki) kendi
memleketinden ayni giin icinde
hacca gittigini soylemek nasil
makul olabilir?” demiglerdir.

Bir zithd ve takva hareketi olarak dogan
tasavvuf giderek kendine &zgii inang
ve uygulamalar: olan bir bakima itika-
di mezhebe doniigsmiistiir. Bu stiregte
Kur'an'da gegen veli ve evliya ile sahih
Stinnet’te yer alan keramet kelimelerine
bu asli kaynaklarda yer almayan anlam-
lar yiiklenmis ve boylece soz konusu

kavramlar tasavvufta giderek dogaiistii
anlamlar iceren terimlere doniigmiis
goriinmektedir. Bu da genellikle veli tabirine “Allah ile 6zel ve olaganiistii
bir sekilde iletisim i¢inde olma”, keramete de -Hz. Peygamber’e verilme-
digi Kur'an'da beyan edilen-'** “duyusal mucize gosterme” anlaminin yiik-
lenmesi seklinde ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda, zamanla farkls itikadi
mezheplere mensup biiyiik bir alimler toplulugunun da kuzsiyet, veldyet ve
keramet inancini kabulde birlestikleri goriilmektedir. Mutezile, Ehl-i Siin-
net, Zeydiyye ve Isniseriyye mezheplerine mensup olan bazt alimler ise,
gecmis peygamberlere verilen tiirden (dogal olaylardaki sebep-sonug ilis-
kisine uymayan, olaganiistii olay anlaminda) bir kevni kerametin velilerde
ortaya ¢tkmasinin miimkiin olmadigs goriisiinii savunmuslardir.

Bu suretle Miisliiman alimlerin velayet ve keramet kavramlarinin tasav-
vuf kiiltiiriindeki agkinlik anlamlart konusunda ittifak etmemis olmalari,
Miisliimanlar i¢in bu konuda inanma mecburiyetini ortadan kaldirmakta-
dir. Esasen Kur'an'da, miigriklerin Hz. Peygamberden srarla duyusal mu-
cizeler istedikleri halde yiice Allah’in bu taleplere olumlu kargilik verme-
digi bildirildigine gore, Allah’in Restiliine verilmeyen (6zellikle bk. Endm
6/35) olagan iistii bagarilarin onun immetinden olup, Allah katindaki
dereceleri ondan daha asagida olanlara verilmesi makul degildir. Ayrica
Isrd, 17/59. ayetten duysal mucize kapisinin kapandigi sonucunu gikarmak

da miimkiindiir.

Fahreddin er-Rézinin kaydettigine gore keramete itiraz edenler, “Hz.
Muhammed (a.s.) bile Mekke'den Medine’ye uzun giinler boyunca bin bir

143 Tlgili ayetler igin bk. En‘dm 6/35, 37, 50, 111; Ra‘d 13/7, 27, 31, 38; Isrd 17/91-96; Fur-
kan 25/7-9; Ankebtt 29/50-52.
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zahmetle ulagabildigi hale bir velinin (o giiniin sartlarinda, binlerce km
uzaktaki) kendi memleketinden ayn1 giin i¢inde hacca gittigini soylemek
nastl makul olabilir?” demislerdir."* Bu ve buna benzer bir¢ok gerekge
dikkate alindiginda, tasavvuf literatiirinde keramet kapsamina dahil edil-
mis bulunan tayy-i mekdn tiirti keramet anlatilarinin ve tabiat kanunlarini
agan -vahiy ve peygamberlik disindaki- diger harikuladeliklere iligkin te-
lakkilerin Islam akaidi arasina sonradan sokulmus inansslar oldugunu ka-
bul etmek miimkiindiir. Tasavvufi mendkip kitaplarinda ve benzeri litera-
tiirde vuku buldugu belirtilen kevni kerametlerin tamami dhad rivayetlerle
nakledilmistir ki, bu yontemle nakledilen haberlerin Islam akaidinde kesin
bilgi ifade etmedigini ve akide olusturma giiciinde bir delil sayilamayaca-
gint ulema ile birlikte mutedil mutasavvif dlimler de ifade ederler.

Netice olarak, Islam akaid esaslari dikkate alindiginda ~Kur'an'da da be-
lirtildigi tzere- kutsalligin yalnizca Allah’a ait olduguna inanmak gere-
kir. Tslam akaidinde kesin olan bilgi sudur ki, “askinlik” anlaminda takdis
edilmeye layik yegine varlik Allah Teald'dir, bundan dolay: da meleklerin
Allah’t takdis ettikleri beyan edilmistir (Bakara 2/30).

Burada dikkat ¢ekmemiz gereken bir husus da velilik vasfini kazanma ve-
silesi olarak Allah’t anma (zikir) ibadetini yapmanin ve bunun nasil yapi-
lacaginin tasavvufta miirsidin iznine, onunla kurulacak rabitaya ve onun
verecegi programa baglanmasidir. Béyle bir ibadet anlayist ve uygulamasi-
nin dini temelden yoksun oldugu belirtilmektedir.' Islam akaidinin ana
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim'de herkesin birey olarak kendi yaptiklarindan
yine kendisinin sorumlu tutulacags agik¢a beyan edilmis,'* 6nderlere itaat
etmenin bireyleri sorumluluktan kurtarmayacagina dikkat ¢ekilmis (Ah-
zab 33/67), Allah’in yaninda din adamlarini rab edinen Yahudi ve Hiristi-

yanlarin bu inang ve uygulamalar1 elestirilmektedir (Tevbe 9/31).

144 Razi, Mefatibu’l-gayb, XXI, 78.
145 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, Islim Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet Velayet Keramet, Istanbul
2017, s. 146.

146 Mesela bk. Bakara 2/281; En‘4m 6/164; Isra 17/15; Mi’min, 40/17; Tar 52/21; Miiddes-
sir, 74/38.
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Tasavvuf ve Tarikatlarda
Kutsiyet, Velayet Keramet Telakkisi

Yukarida sundugumuz bilgilerden, tasavvuftaki kutsiyet, velayet, keramet
gibi bazt telakki ve uygulamalarin Islam kaynaklarina uygunlugunun te-
orik olarak eskiden beri bir¢ok ilim ve fikir insani tarafindan tartigildigy
agiklik kazanmugtir. Buna ragmen tasavvuf, zengin muhtevasi, anlayis ve
uygulama sekilleriyle fenomenolojik bir gergekliktir. Bu ¢alismanin en
baginda ifade ettigimiz {izere tasavvuf biitiin Islam diinyasinda azimsana-
mayacak insan gruplari tarafindan benimsenip intisap edilmis bir kurum-
dur. Ozel ibadet sekilleri ve kurumsal usulleriyle yiizyillarca uygulanip
yasanmus, ayrica daha genis gevrelerce saygiyla karsilanmis olan somut bir
olgudur. Su hilde kutsiyet, velayet ve keramet gibi kavramlarin tasavvuf
kurumunun i¢inde nasil anlagildigs konusuna girmeden 6nce bu kuruma
gosterilen s6z konusu genis ilginin arkasindaki psiko-sosyal sebepleri in-

celemek yararlt olacaktur.

A. Tasavvuf ve Tarikatlara Yonelisin Psikoloji A¢isindan
Analizi'¥

Sufiligin, dnce benlikten yani nefisten kurtulma (riyazet, miicahede) ve
sosyal benden kurtulma (uzlet, inziva) olan fend, sonra evrensel benlikle

147 Bu baglik altndaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Prof. Dr.
Muammer Cengil'in fslam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet ve Keramet adli eserde
yayimlanan “Tasavvuf ve Tarikatlara Yénelisin Psikoloji” (Kuramer yay., Istanbul 2017, s.
169-179) basliklt tebliginin kisaltlmig seklidir.
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Tasavvufa yonelmede saf dini ya
da mistik nedenlerin, kutsalla
iligki kurarak ruhsal olgunluga

erisme arzusunun yaninda,
bagka egilimlerin de etkili
oldugu belirtilmektedir. Ornegin
giiniimiizde kentlesmenin ve
modern hayatin bunalticiiginin
bir sonucu olan bireyin anomi
(yalmizlik ve boslukta kalmiglik)
duygusundan kurtulma, icine
diistiigii duygusal boslugu
doldurma istegi, aidiyet ve
giivenlik ihtiyaci, kendini
degerli kilma ve mutluluk arayisi
bunlardan birkagidir.

biitiinlesme yani hakiki benligini ka-
zanma olan baka seklinde i¢ ice ge¢mis
iki psikolojik adimda &zetlenebilecegi
belirtilir.'"® Ancak tasavvufi-psikolojik
deneyimlerin gergekliginin zihni yon-
den tamamen agikliga kavusturulmasi
miimkiin degildir. O nedenle burada
tasavvuf hayatina ve kavramlarina sade-
ce ferdi ve toplumsal tezabiirleri agisin-
dan bazi yaklagimlar sunulacaktir.

Tasavvufa yonelmede saf dini ya da

mistik nedenlerin, kutsalla iligki kura-

rak ruhsal olgunluga erisme arzusunun
yaninda, bagka egilimlerin de etkili
oldugu belirtilmektedir. Ornegin giiniimiizde kentlesmenin ve modern
hayatin bunalticiliginin bir sonucu olan bireyin anomi (yalnizlik ve bos-
lukta kalmiglik) duygusundan kurtulma,'® icine diistiigii duygusal boslu-
gu doldurma istegi, aidiyet ve giivenlik ihtiyaci, kendini degerli kilma ve
mutluluk arayist bunlardan birkagidir. Viktor Frankl'e gore birey ancak
manevi ihtiyaglarint gidererek varolusunu anlamlandirabilir.”®® Dolayisty-
la tasavvufi yasant1 yoluyla manevi ihtiyaglarini tatmine yonelen birey bu

yolla varolusunu da anlamlandirmaya galigmaktadir.

Tasavvufi yasantiya yonelmeyi agiklayabilecek diger bir yaklagim da dav-
ranisgr 6grenme kuramudir. Bu kurama goére pekistirilen davranis devam
eder, cezalandirilan davranis ise kaybolur.””! Dolayisiyla bir tasavvufi gru-
bun iiyesi olmak, sosyal kabul veya grup tarafindan benimsenme seklinde
odiillendirildiginde birey bu yasantiy1 siirdiirmeye devam eder, diglanip
cezalandirildigt zaman ise giderek uzaklagir.

148  A. Riza Arasteh, Enis A. Sheikh, “Sufizm: Evrensel Benlige Giden Yol”, yayina hazirlayan:
Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, Istanbul 2003, s. 48.

149 George Lundskow, The Sociology of Religion, A Substantive and Transdisciplinary Approach,
Los Angeles 2008, s. 9.

150 Vikror Frankl, “Kendini Gergeklestirme ve Kendini Ifade Etmenin Otesinde”, derleyen:
Kemal Sayar, Sana Rubtan Soruyorlar, Istanbul 1991, s. 313.

151 B. F. Skinner, “A Case History in Scientific Method”, Psychological Research the Inside
Story, ed.: Michael H. Siegel, New York 1976, s. 25.
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ABD’li psikolog James H. Leuba bireyi mistisizme yonelten nedenleri
soyle siralar:

1) Oz saygy ihtiyact ve kendini onaylatmaya yonelik egilimler,

2) Bir kimseye ya da bir seye kendini adamaya yonelten egilimler,
3) Sevgi ve moral destek ihtiyact,

4) Hem aktif hem de pasif faaliyette birlik ve baris ihtiyact,

5) Organik ve duygusal doyum gereksinimleri.'”?

Tasavvufi yasantiya yonelmede etkili olabilecek hususlardan biri de sos-
yal ihtiyaglardan olan kendini kabul edecek ‘bir gruba ait olma istegi'dir.
Insanin kendi kendisine yetemedigi ve sosyal bir varlik olarak bir gruba
katilmaya ihtiyag duydugu 6teden beri soylenir.'” Tasavvufi bir topluluga
katilan kisi bir yandan aidiyet ihtiyacini karsilarken diger yandan yeni bir
amag ve vizyon kazanarak yasamini daha anlamli hale getirmektedir. Bu
sekilde bireyselligin kiigiik goriildiigii ve biz suurunun yiiceltildigi grup

ortaminda bireyin kisiligi de yeniden sekillenmeye baglar.'>*

Din psikolojisinde dindarliklar “i¢ gidimla” ve “dis giidiimli” diye iki-
ye ayrilmaktadir. I¢ giidiimlii dindarlik anlayisi, hayata dini perspektiften
bakmaya ve diger biitiin distincelerin {istiinde kabul edilen din olgusuna
mutlak bir gekilde teslim olmaya dayanir. Dolayistyla bu dindarlik tipinde
din igsellestirilmis bigimde merkezi 6neme sahiptir. Dini inancina uygun
yasamak isteyen bu tipolojideki bir birey i¢in din amag haline gelmistir.
Dis giidiimlii dindarlikta ise dini degerler birinci derecede 6nem ve anlam
tagtyan bir konuma sahip degildir. Bu yaklasimda daha ¢ok, kisisel istek
ve amaglara ulasmada yardimci/yararli bir arag islevi géren din, toplumda
mevki elde etme, bagkalar: nezdinde itibarli olma, korkular: yatstirip gii-
ven temin etme; sikintilar igin teselli, yoksunluklar i¢in telafi gibi insani
birgok istek ve ihtiyact karsilama hususunda elverigli bir vasita durumun-
dadir. O nedenle de bu sekilde goriilen dine “psikolojik ihtiyaglar dini”
veya “fonksiyonel din” denilmektedir."

152 Hasan Kayiklik, Tasavouf Psikolojisi, Ankara 2009, s. 75.

153 Recep Yaparel, “Din Psikolojisi-Sosyal Psikoloji Iliskisi sosyal Psikolojide Konu ve Metod
Sorunu (. Kisim)”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, Tzmir 1998, X1, 114.

154 Barry E. Collins, Social Psychology, Addison-Wesly Publishing Company, London 1970, s. 198-
203; Rita Atkinson ve arkadaglari, Psikolojiye Giris, ¢ev. Yavuz Alagon, Ankara 1999, s. 747.

155  Murat Kalig, “Yeni Bir Dini Yénelim Tarzi: Dig Giidiimlii Dindarlik”, https://dergi.gov.
tr/ [erisim: 12 Mays 2021].
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Buradan bakildiginda dindarlarin farkl: farkli niyetlerle tasavvufa yonel-
dikleri belirtilmektedir. Calismalar i¢ giidimli dindarlarin inanglarina
i¢tenlikle baglandiklarini ve onu son derece 6nemsediklerini gosterirken
dis gidiimli dini yonelime sahip kisilerin, inanglarini bireysel ihtiyagla-
rint kargilamak amaciyla bir ara¢ olarak kullanma egiliminde olduklarini
gostermektedir.”®® Dolayisiyla i¢ giidiimli dindarlar samimi bir sekilde
manevi ihtiyaglarini kargilamak amaciyla tasavvufa yonelirken digsal dint
yonelime sahip olanlarin bireysel veya sosyal ihtiyaglarini karsilamak icin
tarikatlara katildiklar: diigiiniilebilir.

Bir teoriye gore daha deruni bir dini yasantiya yonelmek isteyen birey
tasavvufi yasanti yoluyla dine yonelim rol modelini tercih edilebilir. Bagka
bir teoriye gore ise tiiriin dini gelisim agamasinda yasamis oldugu ¢esitli
deneyimler bireylerin dini hayatinda da yasanmaktadir. Bazi psikanalistler
ise mistisizmi dogmamis bebegin kendisine hayat veren ve hayatta kalma-
sint saglayan anneyi heniiz kendisinden ayirt edemedigi ana rahmi tecrii-

besinde kalma olarak agiklamaktadirlar.

Calismalar i¢ giidiimlii dindarlarin Netice olarak tasavvufun temelin-
inanglarina ictenlikle baglandiklarini
ve onu son derece onemsediklerini
gosterirken dis giidiimlii dini

yonelime sahip kisilerin, inanglarimi
bireysel ihtiyaclarini karsilamak
amaayla bir arag olarak kullanma
egiliminde olduklarini gostermektedir.
Dolayisiyla i¢ giidiimlii dindarlar
samimi bir sekilde manevi ihtiyaclarini
karsilamak amaayla tasavvufa
yonelirken dissal dini yonelime

sahip olanlarin bireysel veya sosyal
ihtiyaclarini karsilamak icin tarikatlara
katildiklan diisiiniilebilir.

de dini-mistik duygu ve egilimin
oldugu bir gergektir. Bununla
birlikte tasavvufi diistinceyle ilgili
tarihi panorama bize gdstermek-
tedir ki, tasavvufun ortaya ¢ikust,
bu temel dini-mistik duygu ya da
egilimin tarihi, sosyal, psikolojik,
kiiltiirel, siyasal, ekonomik vb.
etkenlerle stirekli beslenmesi su-

retiyle vuku bulmusgtur.'

156  Faruk Karaca, “Din Psikolojisinde Metod Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Top-
lumuna Standardizasyonu”, EKEV Akademi Dergisi, 2001, III/1, s. 193.

157  Unver Giinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Kayseri
1999, s. 289-290.

46



Kutsiyet Velayet Keramet

B. Tasavvufta Velayet ve Kutsiyet Inanct Etrafinda Olusan
Tasavvurlar: Baglica Kavramlar, Tespitler ve Teklifler™®

Yukarida belirtildigi tizere tarihi, sosyal, psikolojik, kiiltiirel, siyasal, eko-
nomik vb. sartlarin etkisiyle tasavvuf siirekli gelisirken, bu gelisme stire-
cinde, muhtelif fikirlerle sinirlari miitemadiyen genisleyerek ¢agrisimlar
farklilagan veldyet kavrami tasavvufla alakali tartismalarin odaginda yer alan
kavramlardan biri olmustur. Tasavvufta kutsiyet, keramet ve diger bir¢ok
kavram ve telakkinin velayete yiiklenen anlamla ilgili oldugu s6ylenebilir.
Sufilerin diisiindiikleri tarzda 6zel anlamiyla Islim1 bir kavram olarak de-
gerlendirilip megruiyeti savunulmak istendiginde gerek Kur'an'da gerekse
hadislerde velayetin imkédnma dayanak olarak gésterilenbazi beyanlarin
bulundugu yukarida ifade edilmis ve bunlar degerlendirilmisti. Olgusal
olarak, —asir1 diye nitelendirilebilecek olanlarin goriisleri bir tarafa- ge-
nelin kabul edebilecegi tarzda bir yorum seklini temellendirmeye elverisli
nakli deliller bulmakta tasavvuf erbabi giiglik ¢ekmemisler, zamanla bu
yonde genisleyen yorumlar gelistirmislerdir. Buna ilaveten Miislimanla-
rin yasadiklar: muhtelif cografyalarda yaygin halk inanglarinin da uygun
bir zemin olusturmas: sayesinde velayet fikri olduk¢a erken bir donemde

Islam toplumunun ana biinyesince yaygin bir kabul gérmiistiir.

Orzii itibariyle bireysel tecriibeye dayantyor olmasi tasavvufu diger disip-
linlerden ayirir. Kendisi de biiyiik bir mutasavvif olan Gazzali soyle der:
“Sufilere (mesela) ‘fakr’in ne oldugu soruldugunda her birinin verdigi
cevap digerlerinden mutlaka farkl olmustur. Bu cevaplarin hepsi de ce-
vap verenin icinde bulundugu bale gore dogru olsa da ézii itibariyle dogru
degildir; ¢iinkii gercek tektir. Sufilere yiiz soru sorulsa yiiz farkh cevap
alinir ve bunlardan ikisinin bile birbiriyle uyusmas: nadirdir. Fakat ilmin

15191 dogunca verilen biitiin bu cevaplari kusatir, bakikatin ortiisii agilir ve

farkhhklar ortadan kalkar.”'”

158 Bu baglik altundaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler disinda- Prof. Dr.
Salih Cift'in Islam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet ve Keramet adli eserde yayim-
lanan “Tasavvufta Velayet ve Kutsiyet Inanci Etrafinda Olusan Tasavvurlar: Tespitler ve
Tekliler” (Kuramer yay., Istanbul 2017, s. 191-223) baglikls tebliginin kisaltilmis seklidir.

159 Thyé (Mubtasar Thyau Uliimi’d-Din Terciimesi), gev. Mustafa Cagrict, Tzmir 2021, 11, 333-
334.
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Su hilde sufilerin kutsiyet, veldyet ve keramet baglaminda normal-iis-
tii veya normal-digt igerik tagtyan durumlarla ilgili beyanlarini biitiiniiyle
objektif kriterleri baz alarak degerlendirmek miimkiin degildir. Buradan
hareketle mutasavviflarin genel anlamda Islam’in itikadi boyutunu dog-
rudan ilgilendiren birtakim séylem ve uygulamalarinin dini hassasiyetler
de gozardi edilmeden nasil anlagilmast gerektigi sorusu zihinleri stirekli
stirekli mesgul etmistir. Bu itibarla sufilerin tasavvuf adi altinda ortaya
koyduklar goriisleri “sirk” olarak niteleyip Islam harici gsterenler oldugu
gibi, tarih igerisinde —kutsiyet, veldyet ve keramet de dahil olmak tizere-
ilgili konularda sufilerce tiretilen her tiirlii fikri ilahi bir kaynaga baglayip

adeta tabulagtirmaya ¢alisanlar da bol miktarda goriiliir.

1. Kutsiyet Kavraminin Tasavvuftaki Cagrisimlari ve Tezahiirleri

Kutsiyet teriminin “tabiatlistii bir gii¢te ve onunla temas sonucunda bazi
varliklarda bulunduguna inanilan agkin ve manevi nitelik” olarak tanim-
landig1 daha 6nce ifade edilmisti. Kutsiyetin dilimizdeki karsilig1 olan kut-
sallik kavraminin analizi tizerinden gergeklestirilen bir tasnife gére dinler-
de kutsal, iligkili oldugu fenomenlere bagli olarak kutsal mekanlar, kutsal
zamanlar, kutsal nesneler ve kutsal varliklar olarak dort grupta ele alinir.
Tasavvuf ehlinin 6zel bir makam tayin ettigi “veli”nin konumunu ve ken-
disine atfedilen hususiyetleri ilk etapta “kutsal varliklar” grubuna déhil
ederek ele almak mimkiin goziikse de ayrintilara inildiginde bunun yal-
nizca yiizeysel benzestirmenin neticesi olan bir yanilsamadan ibaret oldu-
gu anlagilir. Bu yanilsama, tasavvuf muhitlerinde yaygin olarak kullanilan
ve sufilerin muhtelif kesimlerden gelen elestirilere muhatap olmalarina yol
acan “kaddesellabu sirrahii / kuddise sirrub?” (Allah sirrini takdis etsin/Sirrt
takdis olsun) seklindeki ciimleden kaynaklanir.

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore, bu ifadeler ilk dénem zéhid ve sufile-
rince bilinmiyordu. Hicri IV. ve V.yiizyillarda vefat eden bazi mutasavvif-
lardan bahsedilirken seyrek de olsa kullanilmistir. Ornegin Muhammed
b. Miinevver (8. 574/1178) biiyiik dedesi iinlii sufi Ebt Said Ebi’l-Hayr
(6. 440/1049) i¢in yazdigs Esrdru’t-tevhid adli eserinde “kuddise sirruht”
ifadesini, Ebl Ali el-Farmedi (6. 477/1084) icin ise “Kaddesallahu sirra-
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hu’l-aziz” ciimlesini kullanmistir.'®® “Kuddise sirrubd” ciimlesi VIII./XIV.
yuzyildan itibaren 6zellikle Horasan, Maveraiinnehir, Anadolu ve Balkan-
larda yaygin olarak kullanilmis, bazen kabir taglarina da yazilmigtir. Sufiler
bu tabirleri kullandiklarinda, “Allah onun ruhunu temizlesin ve arindir-
sin, katina yaklastirsin, “haziretti’l-kuds”**! denilen cennete koysun, ilaht
harimine alsin” diye dua etmis olurlar.'*” Bu agiklamaya gore séz konusu
ifadeler, ilgili kisileri kutsamak ve onlara askinlik atfetmekten ziyade onlar
icin bir saygt ve dua amact tagir. Tarikat silsilelerinde silsileye dahil velile-
rin ruhlarindan “ervih-1 mukaddese” (kutsal ruhlar) seklinde bahsedildigi
de belirtilmektedir.'®

2. Velayet

Tasavvuf literatiirtinde veli terim olarak iki sekilde tarif edilir. Birincisine
gore veli ism-i mef'Ql (edilgen isim) veznindeki anlamiyla “islerini Allah’in
tizerine aldig, kendi nefsine birakmadig kimse”, ikincisine gore de ism-i
fail (etken isim) anlamiyla “Allah’a ibadet ve itaat gorevini yerine getiren”
(O’na olanitaatini tevelli eden, yiiklenen) demektir.!* Bununla birlikte
tasavvufun merkezinde yer alan velayete dair sufilerin yaptig1 tanimlama-
lar ve kapsami hakkinda ortaya koyduklart yorumlarda bir birlik olma-
yip, bunlar degisen zamana ve sartlara gore sekillenmistir. Ilk donemlerde

A

“veli” olarak nitelenen kimselere dair siralanan hususiyetler irdelendiginde
bunlarin aslinda Kur'an’in “miimin” vasfini uygun gordigi kimseler i¢in

zikrettigi Ozellikler oldugu goriilir.'® Bu durum dogal karsilanmalidir;

160 Esraru’t-tevhid, trc. Siileyman Uludag, Istanbul 2004, s. 196.

161 “Bu tabirin yer aldig: hadis i¢in bk. Tayalisi, el-Miisned (ngr. Muhammed b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki), Kahire 1419/1999, II, 454, hadis no. 1230; Abdurrezzik, el-Musannef (ngr.
Heyet), Kahire 1435/2015, VII, 470, hadis no. 18143.

162 Siileyman Uludag, “Kuddise Sirruh”, DI4, XXVI, 314.

163 Silleyman Uludag, gbs. yer; keza bk. Ibn Hacer el-Heytemi, Tubferii’l-Mubsdc fi
Serhbl-Minhic, Kahire 1357/1983, I, 182; Altisi, Ribu’l-Me%ni (ngr. Ali A. Auyye),
Beyrut 1415, s. 308. Bu tabiri miitegerri alimler melekler i¢in kullanirlar (mesela bk.
Régib el-Isfahani, er-Tefsir, Mekke 1424/2003, I, 274; Razi, qudtfbu’l—éayb, XV, 64).

164 Hiicvirl, Kegfii'l-mabciib, trc. Sileyman Uludag, Istanbul 1982, s. 426-427; Abdiilkerim
el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye (ngr. A. Mahmud - Mahmud b. es-Serif), Kahire
1974, s. 519; Ahmet Suphi Furat, “Veli“, 74, XIII, s. 287.

165 Mesela bk. Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-evliyd’, s. 45-52.
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zira III/IX. yiizyildan 6nce velayet meselesi, diger alimler nezdinde oldu-
gu gibi zahidler ve ilk sufiler tarafindan da-sonraki donemlerde goriil-
diigiiniin aksine-olaganiistiiliik ve agkinlik tarzinda tasavvur edilmiyordu.
Bu devirde sufilerin tariflerindeki hikim unsur, velf olarak nitelendirilen
kisinin nefsini ve diinyevi hirslarini bir kenara birakarak biitiin varligiyla
Allah’a tevecciih etmis olmasidir.'*® Ancak zamanla veli ve veldyet kavram-
larinin sufiler tarafindan Kur’an ve Stinnet’te yer alan ifadelerle kastedileni
asan, ondan daha genis ve ilk donemdeki sufilerin agiklamalarina nazaran

daha farkli bir tarzda ele alinip islenmistir.

Bu gelismede, meselenin manevi boyutundan daha ¢ok siyasi nedenlerin
etkili oldugu goriilmektedir. $oyle ki, Hz. Peygamber’in irtihalinin ardin-
dan ona ait otoritenin temsili hususunda genel olarak iig farkli goriis or-
taya gtkmustir. Ilk gériisiin sahibi olup, sonradan Siilik olarak kurumlasan
harekete gore veldyeti ifade eden manevi otorite, batin ilmine sahip olan ve
Restlullah’in soyundan gelen “masum imamlar”a ge¢mistir; bu makami
onlar temsil etmektedirler. Tkinci goriis Siinni kesime aittir. Onlara gore
Peygamber’in bu manada asil varisleri alimlerdir. Ugiincii goriise gore ise
bu miras ne kan yoluyla ne de zahiri bilgiye sahip olmakla elde edilebi-
lir. Manevi otoritenin hakiki temsilcileri evliyaullah olarak vasiflandirilan

kimselerdir.'¢”

Sozii edilen gelismelerin ardindan veli kelimesine Kur’dn-1 Kerim ve ha-
dislerdeki kullaniminin ¢ok Gtesine gegen, olaganiistiilitk boyutu giderek
genisleyen anlamlar yiiklenmeye baslanmustir. Sonugta bu sekilde yeni bo-
yutlar kazandirilan velayet kavrami, Ibniil-Arabi (6. 638/1240) tarafindan
daha dnce yasamis bazt sufilerin birtakim beyanlarinda niiveleri bulunan
“Insan-1 kamil” teorisiyle iligkilendirilerek varlik ve olusa dair fikirler ger-
cevesinde ele alinmis ve sinirlart olduk¢a muglak bir zemine taginmustir.
Bu yeni yorum bigimine karst ¢esitli tenkitler de dile getirilmis ve —zaman
icinde aldigi goriiniim her ne sekilde olursa olsun- esasen insan-1 kdmil
diisiincesinin, bagta eski Iran dini telakkileri ve Yeni Eflatunculuk olmak

lizere cesitli kiiltiirler ile Tslam israk felsefesi, tasavvuf kiiltiirii, ayetler ve

166 Ahmet Suphi Furat, “Veli“, 74, XIII, 288.

167 Radtke, Bernd - O’Kane, John, The Concept of Sainthood in Early Islamic Mysticism: Two
Works by al-Hakim al-Tirmidbi, Richmond-Surrey 1996, s. 491-492.
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Velinin mi yoksa nebinin mi
dahaiistiin oldugu seklindeki
bir soruyla giindeme getirilen
tartismaya genel olarak ilk
donem sufilerinin verdikleri
cevap siiphesiz nebinin daha
iistiin oldugu dogrultusundadir.
ibnii’l-Arabi ile birlikte farkh
boyutlar kazanan problem
dogasi geregi yeni yorumlara

da kapi aralamistir. Buna gore
her peygamber kendi sahsinda
bir nebilik, bir de velilik yoniine
sahiptir. Velayet niibiivvetin
batinidir. Niibiivvetin zahiri dini
hiikiimleri yani seriati haber
vermek, batiniise o hiikiimleri
yerine getirerek nefisler iizerinde
tasarruf elde etmektir.

hadislerin uzlagtirilmasindan ortaya
ctktigy iddia edilmigtir.'®®

Konunun tartigmali yonlerinden biri
de ‘veldyet-niibiivver iliskisidir. Veli-
nin mi yoksa nebinin mi daha stiin
oldugu seklindeki bir soruyla giinde-
me getirilen tartigmaya genel olarak
ilk dénem sufilerinin verdikleri cevap
stiphesiz nebinin daha tstiin oldugu
dogrultusundadir.'®® Ibni’l-Arabi ile
birlikte farkli boyutlar kazanan prob-
lem dogast geregi yeni yorumlara da
kapt aralamistir. Buna gore her pey-
gamber kendi sahsinda bir nebilik,
bir de velilik yoniine sahiptir. Vela-

yet niibiivvetin batinidir. Niibiivvetin

zahiri dini hitkiimleri yani seriati haber vermek, batini ise o hiikiimleri
yerine getirerek nefisler tizerinde tasarruf elde etmektir. Bu ekoliin gé-
riglerini benimseyenlerin anlayisina gére “haber verme / teblig ve davet
etme” bakimindan niibivvet bitmisse de veldyet ve tasarruf bakimindan
devam etmektedir."”® Genel olarak vahdet-i viiciid fikrine mesafeli du-
ran ve meselenin barindirdigi tehlikenin farkinda olan Imam-1 Rabbani
(6. 1034/1624) gibi limli sufilerin nazarinda ise veliler ancak nebilerin
hizmetinde bulunabilirler.””” Buna gore veldyetin son noktast niibiivvetin
baslangicina tekabiil etmektedir.'”?

Hangi kriteri esas alirsak alalim tarihsel manzara biitiin Islam cografyasin-

A

da ilk donemlerden itibaren Misliimanlarin bir “veli” kimliginin mevcu-
diyetine inandiklarini ortaya koymaktadir.

168 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, DI4, XXII, 330-331.

169 Bk. Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil (ngr. Mustafa Abdiilkidir Atd), Beyrut 1992, II,
122, 229.

170  Siileyman Ates, Lslam Tasavoufir, Istanbul 1992, s. 529.

171 Imam-1 Rabbini, Mektibdt, Istanbul 1969, I, 264-265.

172 Bk. Ismail Hakk: Bursevi, Ferabu'r-riih (haz. Mustafa Utku), Bursa 2000, I, 132-133.
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3. Ricali’l-Gayb

Ricalii’l-gayb tabirinin, algak sesle konusan, utangag, yeryliziinde vakarla

ylriiyen, kendilerine rastlayanlara selim verip gegen, husa icinde yaga-

173

yan'”, arzda ve semada yerlerini Hak’tan bagka kimsenin bilmedigi adam-

lar (rical) yani veliler ziimresini ifade ettigine inanilir. Yaygin tasavvuf
anlayisina gore riclii’l-gaybin sahuslart degil, manevi halleri gizlidir. Her-
kes tarafindan kolayca taninmadiklari veya gizli hakikatlere, sirlara vakif
olduklar: i¢inkendilerine “ricdli’l-gayb” denilmistir. Aralarinda bir diizen

ve hiyerarsi vardir.
Hakim et-Tirmizi'nin iddiasina “Ricalii’l- gayb” fikrinin sufiler tarafin-
gore Allah, nebisinin
ruhunu kabzettiginde onun
iimmetinden 40 kisi (kirklar)
yaratir. Yeryiizii bunlarin
sayesinde ayakta durur. Onlar
nebinin al-i beytidir (ev/
aile iiyeleri). Onlardan biri
oldiigiinde makamina gecen
onun halifesi olur.

dan glindeme getirilisi ilk olarak velayet
konusu baglaminda abdal (tekili: bedel)
kavramiyla ilgili nakledilen rivayetler
izerinden olmustur. Abdal kelimesine
II./IX. yizyildan itibaren, “birbirinin
yerine gegenler, diledikleri zaman yer-
lerine ayni sekil ve goriiniimde bagka
birini (bedel) birakarak istedikleri yere

gidenler, Peygamber’e veya ‘kutb’a vekil olanlar” gibi manalar yiiklenmistir.

Hakim et-Tirmizinin iddiasina gore Allah, nebisinin ruhunu kabzettigin-
de onun iimmetinden 40 kisi (kirklar) yaratir. Yeryiizii bunlarin sayesinde
ayakta durur. Onlar nebinin al-i beytidir (ev/aile iyeleri). Onlardan biri
oldiigiinde makamina gecen onun halifesi olur.””* Hakim et-Tirmizi'nin,
sonrakilere nazaran ¢ok daha sinirli bir baglamda degerlendirdigi bu konu,
kendisinin goriislerinden ziyadesiyle etkilenen Muhyiddin Ibni’l-Arabi
eliyle gelistirilmistir. Bundan sonra ricdlii’l-gayb ziimresine tam anlamuyla
bir hiyerarsik yap: verilmisve kozmik islevler yiiklenmistir. Buna gore rical

hiyerarsisinin bagt, veliler zimresinin bagkani, diinyanin ve alemin manevi

173 Son bes 6zellik, Kur'an’in muhtelif ayetlerinde iyi miiminleri tanimlayan erdemlerdendir.

174 Hatmu'l-evliyd’, s. 32. Belli bir makamda bulunan bu 40 kisinin sirayla dlenlerin yerine
gegmeleri ve bu makami doldurmalar: tarzindaki bu yorumlarin tarih igindeki seyrine ve
nihayetinde aldigt sekle en giizel drneklerden biri Aziziidddin Nesefi‘nin (6. 700/1300)
yaptigt agiklamadir. Bilgi igin bk. fnsdn-1 Kamil (trc. Mehmet Kanar, Tasavvufia Insan
Meselesi), Istanbul 1990, s. 140.
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Tasavvuf terimi olarak keramet
“salih ve takva sahibi veli kullardan
zuhur eden olaganiistii hal”

diye tanimlanmaktadir. Sufiler
kerameti Allah Teala'nin veli kuluna
bir ikrami olarak kabul ederler;
Allah'in kendisine itaat eden ve 0'na
yaklagmaya calisan velilere bunu
ihsan edecegine inanirlar. Biiyiik
sufilerin tamami, ozellikle de ilk
donemde yasayanlar keramete fazla
deger vermezler.

yoneticisi, -tabii ki- en biiyiik veli
ve insan-1 kdmil “kutub”dur.'” Ku-
tubdan sonra vezirleri konumunda
olan iki imam (imameyn) gelir.
Kutub ve imameyne dicler denir. ki
imami evrdd (direkler) takip eder.
Evtad 4lemin dort yoniinde gorev-
lendirilmis dort velidir. Onlar dort

biiyiik melegin ruhaniyetinden yar-

dim alirlar. ‘Abdal'in, dort evtada
iki imam ve bir de kutub (iigler)
ilavesiyle yedi kisi (yediler) oldugu ifade edilmistir.

Bu ricali’l-gayb tasavvuru eski ve yeni bazi ilim ve fikir insanlar: tarafin-
dan alternatif bir evren, alternatif bir yonetim ve yoneticiler senaryosu
olarak degerlendirilmekte, Islam’in birinci 6gretisi olan tevhid akidesine

176

aykirt oldugu gerekgesiyle elestirilmektedir.

4, Keramet

Tasavvuf terimi olarak keramet “silih ve takva sahibi veli kullardan zu-
hur eden olaganiistii hél” diye tanimlanmaktadir.'”” Sufiler kerameti Allah
Teali’nin veli kuluna bir ikrami1 olarak kabul ederler; Allah’in kendisine
itaat eden ve O’na yaklagmaya ¢alisan velilere bunu ihsan edecegine ina-
nirlar. Biiyiik sufilerin tamamyi, 6zellikle de ilk donemde yagayanlar kera-
mete fazla deger vermezler. Onlara gore velayette asil olan keramet degil
istikamettir. Onlarin asil degerli gordiikleri ve keramet olarak adlandir-
diklari —su tstiinde yiriime, tayy-1 mekan gibi maddi ve gérsel boyuttaki
olagandist hallerden ziyade- insanin manevi ve ahlaki yoniini ilgilendiren
miispet durumlardir. Buna gére asil keramet kalpte istikrarlt bir imana
sahip olmak, s6zde dogruluk, kalpte adalet, haz egilimlerini 6ldiirmek,
kisaca olumsuz nitelikleri ortadan kaldirip yerlerine olumlu olanlart yer-

175  Siileyman Uludag, “Kutub”, DI, XXV1, 498-499.

176 Ibn Teymiyye, el-Furkan beyne evliyéi’r-Rabman ve Evliyai’s-Seytan, Bagdad, 1389/1969,
s. 14; Mecmii‘u ferdvd, X1, 158,159, 160, 165, 440, 443; Siileyman Uludag, “Ricilii’l-gayb”,
DIA, XXXV, 81-83.

177  Siileyman Uludag, “Kerdmet”, DIA, XXV, 265; D. B. Macdonald, “Kerimet”, [4, VI, 37.
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lestirmektir.'”® Diger harikulade olaylar ise genellikle avamdan olan miirid
ve miintesiplerin agsir1 derecede yiicelttikleri miirsitleri hakkindaki yakis-
urmalaridir.

5. Rabita

Terim olarak rébita ile alakali farkls tariflerden biri “miiridin tefekkiir ve
muhayyile giictinii kullanarak miirsidiyle zihni planda beraberlik halin-
de olmast” seklidedir. Tasavvuf evrelerinde rthi terbiye i¢in bu manada
bir beraberlige ihtiyag oldugu kaydedilir.'”” Sufilerce yapilan bagka bir
tarif de soyledir: “Rébita miiridin, kimil seyhinin ruhaniyetinden feyiz
alacagina inanarak onun suretini zihninde tasavvur etmesidir.”**" Sufilere
gore Hak’tan gelen feyiz Restl-i Ekrem araciligiyla velilere, onlardan da-
diger insanlara ulagtigindan, miiridlerin feyiz kaynag irsad makamindaki
seyhlerdir. Seyhin Hz. Peygamber vasitastyla Hak’tan aldig1 sGylenen fey-
ze “feyz-i ilaht”; silsile (aracilar) vasitastyla aldigy feyze de “feyz-i isnadi”
denir. Rébita hakkinda bilgi veren kaynaklar, bu telakkiyi daha da ileri
gotiirerek, hayatta olanlar gibi 6lenlere, hatta onlarin kabirlerine de rabita
yapilabilecegini sdylemektedirler.'®!

6. Tevessiil

Tasavvufta Tevessiil, bir Mislimanin salih amelleriyle Hz. Peygamber’i
yahut velileri vesile yaparak Allah’a yakin olmaya ¢alismasin: ifade eder.
Vesile, tstiin konumdaki birine yaklagmaya arac: olacagi umulan nesne
veya kimsedir. “Yardim istemek” anlamindaki istidne, istigdse ve istimdad da
ayni manada kullanilan tasavvufi tabirlerdir. Tevessiile iliskin tartismalarin
II/VIIL. yizyilin ilk yarisinda ortaya ¢iktigr kabul edilmektedir. “Allah’a
yakinlik kurma arac1” anlamindaki vesile ilk sufilerce “Allah’a itaat, ilim ve
irfan sahibi olmak, ibadetler, iyi hal ve hareketlerle Allah ile kul arasinda
bulunan engelleri kaldirmak” seklinde anlagilmaktaydi. Ancak tarikatla-

178 Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-ustl, 1, 293-294.

179  Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 584.

180  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul 1991, s. 387-388.
181 Bk. Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 50.
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rin ortaya ¢tkisindan itibaren —insin-1 kimil fikriyle de baglantili ola-
rak- seyhlere atfedilen niteliklerde 6nceki doneme nazaran farklilasmalar
baslamistir. Bu kapsamda seyh, miirsid gibi kisilerin Allah’a yakinlagmak
icin vasita ve vesile olduklar1 goriisiiniin gii¢lii bir sekilde ifade edilmeye
baslandigs, hatta bu hususta seyhin 6lii ya da diri olusunun 6nemli sayil-
madig1 goriiliir. Zamanla Uveysilik'® olarak adlandirilan anlaysla irtibat-

landirilan tevessiil yeni bir boyut kazanmusg,'®

sufilerin tevessiil anlayis-
larinda asirlar 6nce Slmiis olanlart (mesela Uveys [Veysel] el-Karani'yi),
Hizir gibi ruhanileri vesile edinme uygulamasi yerlesmeye baglamis; deger
atfedilen zevatin gergek veya hayali kabir ve tiirbeleri maddi ve manevi sifa

ve kurtulus arama mekanlari haline getirilmistir.

Sonug olarak keramet biiyiik stfilerce 6nemsiz goriilse de oldukga erken
donemlerden itibaren halk ve miintesipler nazarinda adeta velayetin birinci
sarti, kemalin asli tezahiirli olarak diisiiniilmiistiir. Nitekim esasen halk
i¢in yazilmis olan Mendkibndme tiirii eserlerin muhtevasi bu séylenenin en
somut delilleri sayilabilir. Bu dogrultudaki kanitlarin fazlaligs, tasavvufun
biiyiik oranda keramet vb. meselelerle 6zdeslestirilmesine yol agtigr gibi,

tasavvufa ve sufilere yonelik elestirilere de yol agmistir.

182 Yemenli Uveys el-Karani (Veysel Karani) Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber’le hi¢
goriisemedigi halde, inaniga gore riiya veya diger minevi yollarla Hz. Peygamber tarafin-
dan irsat edilmis, bu nedenle tasavvufta bu tiir feyiz ve irsat yoluna Uveysilik denilmistir.

183 Genis bilgi i¢in bk. Necmettin Bardakg1, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”,
Tasavouf Tlmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 1999, c. 1, sy. 2, s. 33-48; Dilaver Selvi,
Kur’an ve Siinnet Inginda Rabita ve Tevessiil, s. 163 vd.
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Tasavvuf ve Tarikatlarin Otoriteyi
Kutsallastirma ve insam Kendine
Yabanalastirma islevi®

Insanin kendine yabancilagmasi demek, kendini diisiinen, duyumsayan,
kendine ihtimam gosteren ve kendi eylemlerinin &znesi olup sorumlulu-
gunu iistlenen kisi olmaktan ¢tkmasi, mitlestirdigi kisilerin ve ait oldugu
grubun (mesela mezhep, cemaat ve tarikat olusumunun) edilgen bir iiyesi
haline gelmesi demektir.

Tarikatlar, Allah’tan geldigi kabul edilen “ruh”, “kudret” ve “ilham” pay1
ile, pratikte ise “diinyada keramet - ahirette sefaat” yetkisiyle desteklendi-
gine inanilan kutsal kisilerin (veli, kutup, gavs vs.) otoritesine dayanarak
dini topluluklarda dini daha yogun ve uhrevi boyutuyla yasamak isteyen
zahidane egilimlilerin trettikleri olusumlardir. Cemaatler ise daha ziyade
sekiilerlesme donemlerinde hayati dindarca yasamak isteyen edilgen ka-
rakterlerin daraltilmis “biz” gruplar: arasinda giiven i¢inde yasamak isteyen
tiplerden olugur. Bu yapilar kisiyi kendine yabancilagtirarak pasif veya y1-
kici gii¢ seklinde kullanmaya elverisli hale getirir.

Islam’in ideal cemiyet yapisi, cami cemaati, komsu, aile, hisim-akraba ve

kavim-kabile bagliliklar1, insani-sosyolojik normal, kendiliginden ve dogal

184 Bu baglik altundaki kisim, —bazt degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Prof.
Dr. Ilhami Giiler'in Islam Diigiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet ve Keramet adli eserde
yayimlanan “Isim’da Otorite ve Kisi Kiiltiiniin Olusmasinin Psikoanalitik ve Dini Saikleri”
(Kuramer yay., Istanbul 2017, s. 299-310) baglikli tebliginin kisaltilmig seklidir.

57



Temel Konu ve Kavramlar

Kur’an agsindan bakildiginda birlikteliklerdir. Bunlarin tesin-
siradan miitevazi bir insan bile
saghgini, onurunu ve menfaatini
makul ve mesru yollardan koruma
sorumluluguna ve kapasitesine bizzat
sahip ve buna muktedir oldugu gibi
dini-ahlaki hakikati arama ve bilme
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bir dayanigma veya dini baglamda
tyelerini nesnelestiren bir tari-
kat-cemaat iliskisi Hz. Peygam-
berin Kur'an isiginda kurdugu

Islami toplum yapisindan farkls
ve muktedirdir; bu yeti her insana
yaratilistan verilmistir (Rim 30/30).
Kur’an agikca bildirir ki, hi¢ kimse—dini
baglamda- hakkinda bizzat bilgisi
olmadig bir cagrinin pesine takilamaz;
takildigi takdirde ahirette sorumlu
tutulacaktir (isra 17/36).

bir fenomendir.

Kur’an agqisindan  bakildiginda
siradan miitevazi bir insan bile
saghgimi, onurunu ve menfaatini
makul ve mesru yollardan koru-
ma sorumluluguna ve kapasitesi-
ne bizzat sabip ve buna muktedir oldugu gibi dini-abldki bakikati arama
ve bilme sorumluluguna da aym olgiide sabip ve muktedirdir; bu yeti ber
insana yaratihstan verilmistir (Rim 30/30). Kur’an agik¢a bildirir ki, big
kimse —dini baglamda- bakkinda bizzat bilgisi olmadig bir ¢agrinin pesine
takilamaz; takildig: takdirde abirette sorumlu tutulacaktir (Isra 17/36).

Anlaulanlardan kolayca anlagilacagy tizere kutsiyet ve veldyet tasavvufun
baglica esrarlt kavramlarindandir. Esasen din i¢in temel sorunlardan biri,
insanin fani/6limli olusunun ve hayatin dogurdugu sefalet, aci ve 1stirap-
larin papazlar, hahamlar, ulema, megayih... tarafindan istismara elverisli
olmasidir. Askinlik iddiast olmayan ulemanin seffaflik, anlama, ikna, tak-
va veya delile (gerekgeye) dayanan otoritesinden farkli olarak Yahudilik ve
Hiristiyanlik’ta Tanr'nin disinda kalan ve O’nu “temsil” ettigi ileri siiriilen
haham ve ruhban sinifi (Kilise), kendinde tanrisal bir yetki vehmedip in-
sanlart somiirmiislerdir (bk. Tevbe 9/31, 34). Bunlar, birtakim &zel kis-
veler ve sair sembollerle bu yetkiyi tasidiklarini ima etmislerdir. Islam’in
kaynaginda bulunmasa da sonrasinda benzer yetkiyi mehdi, veli, seyh,
gavs, kutup gibi sahuslar iddia etmisler ve/veya onlara atfedilmistir. $ii-
lik'teki imamet otoritesinin “veraser’e dayanmasi gibi Stinnilik’te kutsiyet,
veldyet ve keramet isnat edilen gercek veya hayali kisilerin (seyh, kutup,
gavs, evtad, ricli’l-gayb...) otoriteleri de ildhi ruhun onlara “biiliilii” veya
“ilbam1” seklindeki “veraset’e dayanur.
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Kur'an'da “veliyullab — aduvvullah” seklindeki ahlaki nitelemeler, agik/
miibin, akli, anlagilir, gerekgeli bir tarzda —mesela- iman ve silib amel
yahut kiifiir ve zuliim tzerinden esit olarak herkes i¢in ve evrensel ola-
rak vazedilmistir. Oysa Hiristiyanlik’taki Kilise'de, Sia'daki imamette ve
Stinnilik’teki veldyette su tiir otorite kaynaklari ve gerekgeleri soz ko-
nusudur: a) Fani-diinyevi olan Kisilerin kutsanmas: (rabbéniyet atfetme,
ilahilestirme, ilahliktan pay gorme) ve otoritenin kosulsuz gii¢ odag ola-
rak “efendi’lestirilmesi; anlam, gerekge gibi seyler aramanin kaldirilmast;
b) Itaatin, “jus primi occupaintis” (mutlak egemenlik, gii¢ ve korkudan
dogan zorla boyun egme/egdirme) olarak aktiiellesmesi. Halbuki -belir-
tigi tizere- Kur'an dgretisinde kutsi/kutsal olan (Kuddiis) yalniz Allah’tir.
Kurban kesme eylemi dahil, namaz, orug vs. ibadetler daima “takva’-
y1, yani Allah’a ve O’nun yasalarina saygi gosterip sorumluluk hissiyle
uygulamayi ifade eder (Hac 22/30-37). Fethullah, nasrullah, ciindullah,
hizbullah, rabbaniyytn/ribbiyytn gibi nitelemeler de ancak Allah’in ya-
pabilecegi izafetlerdir.

Esasen antropolojik olarak, mutlak olan “ilah” veya “Allah” yahut “kutsi-
yet” ile insanligin bir iliski kurma istek ve egilimi her zaman var olmustur.
Mesela Hindistan'daki bir siirii tanr1 veya oradaki Ganj nehri ya da inek
ve benzer seyler birer hiyerofani (kutsalin belirli bir zamanda, mekanda,
varlikta tezahiir etmesi), mutlak ve kutsal olanin aramiza gelmesi seklin-
de birer inkarnasyon olarak tasavvur edilmistir. Iste Kur'an'dan ve diger
Ibrahimi dini bilgi kaynaklarindan 6grendigimize gore monoteist Ggreti,
yani Hz. Nuh ile baglayip Hz. Ibrahim iizerinden Hz. Muhammed’e kadar
gelen tevhidi 6greti bu inkarnasyon anlayisint biittintiyle ortadan kaldird:.
Buna gore mutlak ve kutsal olan; Kuddiis ismine, askinlik ve ulGhiyet
niteliklerine sahip olan sadece Allah’ur. O da “nebi/restl” dedigi birini,
insanlar i¢inden bir “beser”i se¢ip, onu temsilcisi olarak tayin ediyor. Artik
Allah, kendi meraminin, kendisiyle iliski kurma bi¢iminin ne oldugunu
ta Hz. Nuh’tan Hz. Muhammed’e kadar bu temsilcileri tizerinden insan
akliyla, insan diliyle, insan mantigryla, insan sagduyusuyla anlatmistir. O,
insanin varolugsal biitiinliigii ve anlam ¢ergevesi igerisinde muradini sézlit
olarak ifade etmis; insanlikla en fazla sembolik olarak “s6z” (kelamullah)

aracihigiyla iliski kurmustur.
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Once Siilik'te imamlara
atfedilen olagan-disi, doga-
iistii yetkiler, daha sonra
tasavvufta “veli’, “evtdd”
gibi esrarliisimlerle anilan
bir siirii kisilere atfedilen
nitelikler ashinda tipik birer
hiyerofani veya inkarnasyon
ornegi sayilabilir.

Dolaystyla, 6nce Siilik’te imamlara atfedi-
len olagan-disi, doga-tistii yetkiler, daha
sonra tasavvufta “veli”, “evtdd” gibi esrarli
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: isimlerle anilan bir siirii kisilere atfedilen
e nitelikler aslinda tipik birer hiyerofani veya
[ ]
o inkarnasyon drnegi sayilabilir. Bunun igin
+  aract olarak en cok rub kavrami kullanili-
®  yor. Kur'an-1 Kerim'de rub, “Allah’in bir
emri’, yani isidir. Bu ruh ister Cibril olsun ister bize verdigi herhangi bir
sey olsun, bir bilgidir, yaratilmig bir unsurdur. Buna gére Hz. Isa da —Hi-
ristiyanlik’taki resmi inancin aksine- Allah’tan ontik olarak Meryem’in
rahmine intikal etmis bir inkarnasyon degildir. Dolayisiyla Hz. Muham-
med’in veya herhangi bir stfinin kalbine bu tarzda “Tanr1 pargasi” bir hulil

asla s6z konusu olamaz. Tlihlik ya da kutsiyet higbir faniye huliil etmez.

Tasavvufun diger bir esrarli kavraminin kesf veya ilbam oldugunu sufi ge-
lenekte bunun da sanki vahiy gibi Allah’in direkt insana bilgi aktarmast
olarak kabul edildigini gérmiistik. Hakikatte ise bu da inkarnasyona ben-
zer bir seydir.

Onceden de birkag kez belirtildigi gibi Kur'an'da “Allah’in insana tiirlii
meziyetler bahsederek onu sereflendirmesi (tekrim)” seklinde gayet sade
ve anlagilir bir manada kullanilmisken tasavvufta esrarlt bir yapiya biiriin-
diiriilen bagka bir kavram keramet’tir. Bu kavram araciligiyla bazi gercek
veya hayali kisilere mucizeye benzer bir

Kur'an'da “Allah’in insana
tiirlii meziyetler bahsederek
onu sereflendirmesi
(tekrim)” seklinde gayet
sade ve anlasilir bir

manada kullamlmisken
tasavvufta esrarli bir yapiya
biiriindiiriilen baska bir
kavram keramet'tir. Bu
kavram aracligiyla bazi
gercek veya hayali kisilere
mucizeye benzer bir tiir
dogaiistii kudret intikali
yapilmstir.

tiir dogatistii kudret intikali yapilmustir.
Dolayistyla Siilik’teki imamer ve mebdiyet,
tasavvuftaki veldyet ve Kkisilere atfedilen
biitiin olaganiistii tasarruf yetkileri, eski
beseri veya beser eliyle bozulmus dinler-
deki hiyerofani ve incarnationun bir teza-
hiiri olarak goriilebilir.

Uzerinde durulmast gereken bir husus da
tasavvufun dogus nedenidir. Kur’an’a bak-
ugimiz zaman ¢ok net bir sekilde sunu

goriiriiz: Din hem Allah ile iligki hem de
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insanlarla iliskidir. Ciinkii ‘din’ 6z itibariyle iligkidir; birinci olarak gayb
olan ile iliski, ikini olarak hemcinsimiz olanla iliskidir. Ozii itibariyle gayb
olan Allah ile iligkimiz iman ve ibadet iliskisi, hemcinsimizle olan iligki
de adalet ve merbamet iliskisidir. Bu iliskileri diisiince, duygu ve davrans
kavramlariyla kisaltmak miimkiindiir. Bunu Kur’an’in her sayfasinda gorii-
riiz. (a) Duygu ile kastedilen, degerlerin duygusal veya aktif olarak hayata
gegirilmesidir. Nitekim imanda gergeklesen Allah kargisinda hagyet/husu,
sevgi, korku, giiven; insanlara karsi sevgi, merhamet, adalet vs. Kur'an'da
yogun olarak vardir. (b) Diisiince, Kur'an'da farkls kelimelerle sayisiz defa-
lar tekrar edilen, dinin en 6nemli boyutudur. (c) Dinin davranss, boyutu

ise salib amel, yani yapma veya yapmama seklindeki eylem halidir.

Kur'an'daki bu biitiinliige ragmen Islam’in erken doneminde bir olay ger-
geklesti. O da sudur: Islam’in yayildigi cografyanin kuzey tarafina bakar-
sak, kadim dinler ve mezheplerin oldugu cografyayr buluruz. Islam bu
tarafa dogru yayilinca ¢ok ciddi muhalefet ve meydan okumalarla karsi
karstya kaldi. Dolayisiyla Islam’in diigiince boyutu kelam ilminde iman
konularini teorilegtirirken biraz kuru bir akilciliga yani cedele kaydi. Boy-
lece —Gzellikle de Mitezile'de- neredeyse cebire, geometriye benzer kuru
bir akilcilik ortaya ¢ike1.

Aktiiel olarak dogan ikinci disiplin fikih oldu. Islam toplumu ilk yiiz se-
nede son derece genis bir cografyaya yayilmus, ¢esitli kiiltiirlerden pek ¢ok
insan kisa siirede Miisliiman olmugtu. Fakihler bu yogun demografiyi bir
arada yasatmak, sorunlarini ¢6zmek icin fikih ilmini zahiri ve formel ola-
rak sekillendirmek zorunda kaldilar. Yani hukuku kurarken hukukun da-
yandig1 ahlaki arka plani, o duygusal boyutu ¢ok fazla isin i¢ine katmadan
biyiik 6l¢iide kil kirk yaran sekilcilige kaydilar. Dolayisiyla dinin duygu
boyutu biraz ortada kalds. Iste II. Yiizyilin sonlarindan itibaren tasavvufun
kristallesmesinin en 6nemli sebeplerinden bir tanesi budur; yani tasavvuf,
insanin kendisiyle Allah ve diger varliklar arasindaki iligkinin ortada kalan

bu duygu boyutunu sahiplenmistir.

Bir mesele de su idi: Bilindigi {izere Islam toplumu oldukga erken donem-
den itibaren ¢ok ciddi i¢ savaglar yasadi ve bu savaglarla birlikte Emeviler
biraz sekiiler bir iktidar pratigi ortaya koydular. Ama bu epeyce dindar

olan kitlelerde bir travma yaratti ve onlari sikdyet ettikleri ortamdan ¢ekil-
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Tasavvufun birbirine
kangtinimamasi gereken iki
damari vardir: (a) ilki, Hoca
Ahmed Yesevi'nin baglattigi ve
Horasan'dan gelip Anadolu’yu
etkileyen, en azindan Matiiridi'yi
yetistiren Maveraiinnehir
cografyasindan dogdugu icin
islam’in yukanda belirttigimiz
duygu boyutunu bir bicimde
yasatmaya calisan damardir. Bu
damar tasavvuf gelenegi olarak
Anadolu’da devam etmistir. (b)
Tasavvufun bir de felsefi olan

ve ortaya giktigi zamandan

beri dini ilkeler bakimindan
siirekli tartisilip elestirildigini
gordiigiimiiz damar vardir ki, bu,
ibnii’l-Arabi’nin sistemlestirdigi
vahdet-i viicud damandir.

meye, aslinda o cografyada Islam 6n-
cesinden beri var olan ziihd ve inviza
hayatina yoneltti. Aslinda Kur’an'da
icerdigi ahlaki teoriyi ifade edecek
takva diye ¢ok giiglii bir kavram var-
ken adma zihd diyerek diinyadan
el-etek cekme, uzlete cekilme olsa olsa
erken dénemde yasanan i¢ savaglarin
ve Emevi iktidarinin sekiiler uygula-
malarina bir tepki, bir travma olabilir.
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*  Ogetle tasavvufun birbirine karigtiril-
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o mamast gereken iki damari vardir: (a)
«  1lki, Hoca Ahmed Yesevinin baslattigt
+  ve Horasan'dan gelip Anadolu’yu et-
. kileyen, en azindan Matiiridi'yi yetig-
¢ tiren Maveraiinnehir cografyasindan
dogdugu icin Islam’in yukarida belirt-
tigimiz duygu boyutunu bir bigimde yasatmaya ¢alisan damardir. Bu damar
tasavvuf gelenegi olarak Anadoluda devam etmistir. (b) Tasavvufun bir de
felsefi olan ve ortaya ¢iktigr zamandan beri dini ilkeler bakimindan stirekli
tartigilip elestirildigini gordiigiimiiz damart vardir ki, bu, Ibni’l-Arabf’nin
sistemlestirdigi vahdet-i viicud damaridir. Bizim cografyamiza bu damar
Selguklu ve Osmanlrya giineyimizden gelmistir. Bu ¢izginin Kur'an-1
Kerim’e uyguladig batini-isari yoruma bir 6rnek olmak iizere Ibnii’l-Ara-
bi'nin Bakara 2/6-7. ayete getirdigi agiklamay: sunmak aydinlatici olacaktur.

Once bu ayetleri ve biitiin alimlerce ortaklasa kabul edilen agik segik an-

lamin: sunalim:
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“Kdfirler (bakikati értenler) yok mu; sen onlart uyarsan da wyarmasan da
birdir; onlar iman etmezler. Allab onlarin kalplerini ve kulaklarin miibiir-

lemistir; gézlerinde de kaln bir perde bulunmaktadir. Onlar icin biiyiik bir

azap vardir.”
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Simdi bir de Islam tarihinde ilk defa Ibnir'l-Arabinin el-Fiitiibatii'I-Mek-
kiyye adl1 bas eserinde bu ayete getirdigi agiklamay1 sunalim:

“Bu ayetin agiklamasi kisaca soyledir: Ey Mubammed! ‘O értenler'™

ayle
kimselerdir ki’, bana duyduklari sevgiyi kendilerinde ortiip saklamiglardir
(bana duyduklar: sevgiden dolay: kendilerini disariya kapatmiglardir). O
nedenle benim seninle génderdigim wyarilarla ‘onlar: sakindirsan da sakin-
dirmasan da’ onlar senin soziine ‘inanmazlar’; ¢iinkii onlar benden bagka-
sim diisiinmezler. Sen onlar: benim yarattgim sey (azap) ile wyarryorsun
ama onlar (o durumdayken) sakindirdigin seyi (azaby) ne diisiinebiliyor ne
de gorebiliyorlar; sana nasil inansinlar? Ciinkii ben onlarin kalplerine miibiir
vurup, benden baskasini anlamaz bale getirdim; kulaklarina da (miibiir
vurdum), o nedenle su dlemde benden (cikan sézden) bagska bir kelam duy-
mazlar. Beni miisabede ettikleri sirada, tarafimdan ‘gozlerine cekilmis bir
ortii vardir’; onun i¢in benden bagkasini gsrmezler. (Benim zatima yonelik)
bu yiiksek miisabedenin ardindan onlari bana karsi perdeleyip senin uyarina
dondiirmem, katimdan kendilerine verilmis ‘biiyiik bir azap’ olacaktir. Nite-
kim sen (Mirag’ta) ‘bana bir yayn iki ucu kadar’ yaklastiktan (ve buzurum-
dan ayirdiktan) sonra (onlara yaptzimin) benzerini sana da yapmistim (bu

186

ayrilik sana da azap gibi gelmisti).

Bu ifadeler, objektif 6l¢iisii ve sinirt olmayan tasavvuftaki kesf veya ilham
bilgisinin ve bu bilgiyle yapilan batini-isari yorumun ¢arpict bir 6rnegidir.
Kur'an'da Kkéfir olduklari i¢in Allah’in kalplerini (anlama melekelerini) ve
kulaklarini mithiirledigi, gézlerini perdeledigi bildirilen kimseler, bu pa-
sajda —tam tersine- ilahi sevgiyle akillart baglarindan gittigi i¢in Hz. Pey-
gamber’in soylediklerini anlamayan, duymayan, gérmeyen kutsal evliyaya
dontstiirilmis, Mirag’taki Peygamber’e benzetilmistir.

185 “Kefere” fiilinin sozliik anlami “6remek’tir. Gergegin tistiinii dretiigii igin inkarcrya “kéfic”
denmistir.
186  el-Fiitibatii'I-Mekkiyye, Beyrut 1971, 1, 178.
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Tasavvuftaki Kutsiyet, Velayet, Keramet
inanislan ve Bunlarin Mesruiyet
Temellerine Yonelik Geleneksel Elestiri
Literatiirii®

“Kaynag: Kur’an’in ziihd, takva ve ubudiyet kavramlarina dayanan bireysel
dini ve ahlaki duyarlilik” seklinde tanimlanan ziihd asamasindaki tasav-
vufu, kadim kéklere sahip olup kendine 6zgii metodolojisi, varlik ve bil-
gi anlayisi, kavramlari ve kurumlari olan gnostiktasavvuftan, bu anlamda
metafizik ve mistisizmden ayirmak gerekir. Yapici ilmi yontemlerlebu ikisi
arasindaki farki gormek ve gostermekhem objektif ilmi aragtirmanin bir
geregidir hem de tasavvufun kutsiyet vb. konulardaki anlayisini dogru an-
layip anlatmamiz agisindan nemlidir. Nitekim zithd, takva, iman, ihlas ve
nefis terbiyesi gibi dini-ahlaki kavramlarin anlam alanina dayali dindarlik
tecriibesi geleneksel ulama tarafindan da tereddiitsiiz onaylanmakta, hatta
bu tarz bir tecriibenin ve yasantinin dinin nihai amaciyla orttistigt ka-
bul edilmektedir. Buna karsilik bilhassa irfani metafizik ve onun kutsallik
inancina temel olugturan kavram ve kurumlarinindini megruiyeti, ortaya

cikisindan itibaren siirekli tartisma konusu olmugtur. Bazilari, Islam’in

187 Bu baglik altindaki kisim, —bazi degisiklik, ekleme ve degerlendirmeler diginda- Prof. Dr.
Mahmut Ay’in Islam Diigiince ve Geleneginde Kutsiyet, Velayet ve Keramet adli eserde
yayimlanan “Tasavvuftaki Kutsiyet Inanislarina Yénelik Geleneksel Elegtiri Literatiirii ve
Mesruiyet Temelleri” (Kuramer yay., Istanbul 2017, s. 247-283) baglikli tebliginin kisal-
tlmis seklidir.
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ibnii’l-Arabi ve sonrasinda
bireysel dini ve ahlaki duyarlihgin
yerini ozel anlamlar yiiklenen
ittihad, marifet, hakikat gibi
kavramlar iizerine yapilan
ontolojik ve epistemolojik
spekiilasyonlar almistir.

Teorik diizeyde gerceklesen bu
spekiilasyonlar, tekke ve tarikat
seklinde kurumsal yapilarda
pratize edilmis; Miisliiman
toplumlarin ahlaki hayat: biiyiik
oranda bu yapilar tarafindan
sekillendirilmistir.

oziini temsil ettigi gerekgesiyle bun-
lar1 savunurken, bazi kesimler de bu
ikinci boyutuyla tasavvufun Islam’in
esaslarina uygunlugunu stipheyle kar-
stlamig, digariya ait bir unsur oldugu-
nubelirtmislerdir. Sonugta bu konular

hakkinda ciddi bir elestiri kiilliyat:

olusmustur.

Elestirenlerin = 6nde  gelenlerinden
olan Siinni alim Ebil-Ferec Ib-
nii’l-Cevzi (6. 597/1201), tasavvufun

zithdden 6te bir sey oldugunu, nite-

kim zithdi hi¢ kimse yadirgamadigr halde tasavvufu elestirenler bulun-
dugunu belirtir.’®® Tbnir'l-Cevzi, inziva ve ubudiyet {izerine kurulu sufi
tecriibenin Islam oncesi Arap kiiltiiriindeki izlerine de dikkat gekerek,
bu pratigin Islam'da devam ettirildigini hatirlatmaktadir.’® Ibnii’l-Cev-
zi'ye gbre kurumsal sufilik yolundaki en 6nemli sapmalardan biri, vahye
dayali bilgi ile rasyonel bilgiye duyulan kayitsizlik ve ilimden uzaklagma,
asil amacin “amel” olduguna yonelik tutumdur. Ancak sufiler ilimden ko-
punca yanlislara sapmislar, s6z konusu ameli diinyadan yiiz ¢evirme diye
anlamiglar, béylece bedenleri igin faydalt olan seyleri terk edip, insanlarin

faydalanmast i¢in yaratilan mali akreplere benzetmislerdir.'”

Ibnii'l-Arabi ve sonrasinda bireysel dini ve ahlaki duyarliligin yerini Gzel
anlamlar ytiklenen ittihad, marifet, hakikat gibi kavramlar tizerine yapilan
ontolojik ve epistemolojik spekiilasyonlar almistir. Teorik diizeyde ger¢ek-
lesen bu spekiilasyonlar, tekke ve tarikat seklinde kurumsal yapilarda pra-
tize edilmis; Misliiman toplumlarin ahlaki hayat: biiyiik oranda bu yapilar
tarafindan sekillendirilmistir. Dontistimiin nihai noktast, dinin kaynaklar
ve Oziiyle bagdasmadigs 1limlr mutasavviflarca da kabul edilen hulul, itti-
had, vahdet-i viicud, vahdet-i mutlak vb. inang ve ogretilerin yayginla-

sarak kabul gérmesidir. Ibnit'l-Cevzi'ye gore ilmi temellerden ve gerek-

188  Telbisii Iblis (Ciimeld), s. 204.
189 A.g.e. s. 200.
190 A.ge. s. 202, 208; keza bk. 185, 196-199.
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Geleneksel ulemanin
elestirilerinin aslinda tasavvufun
yukanda deginilen ozellikleriyle
teorik-felsefi gekline ve bu
temalardan ortaya cikan pratik
uygulamalarina yonelik oldugu
goriilmektedir. Bu ulemanin
temel dlciitii, dinin gecerli
kaynaklar olan Kur‘ana ve
Peygamber’in uygulamalarina
uygunluktur. Onlar, felsefi
sufiligin dayandig teori ve
pratiklerin islam’in bu gegerli
kaymaklarina uymadigini hatta
dinin temel verilerini tahrifata
ugrattigini ileri siirmiiglerdir.

¢elerden uzak olan bu yorum anlayss,
Hz. Peygamber’e atfedilen ve ¢ogu
giivenilir olamayan rivayetler igin de
soz konusu edilmistir.””! Bu asamadan
sonra Kuseyri, er-Risdle adli eseri ya-
zarak fena, beka, kabd, bast, vakt, hal,
vecd, viicud, cem’, tefrika, sahv, sekr,
stikr, zevk, siirb, mahv, ispat, tecelli,
muhidara, mukisefe, levaih, tavali,
levimi‘, tekvin, temkin, seriat, haki-
kat gibi pek ¢ok irfani-soyut kavram-
lara esrarlt anlamlar yiikleyerek bir tiir

felsefi ogretinin sufilik kapsaminda
mesru hale gelmesine vesile olmustur.
Muhammed b. Tahir el-Makdisi,“Safveru’t-Tasavouf” adli eserinde “akls

basinda insanin zikretmekten utanacag: seyler anlatir”.'

Geleneksel ulemanin elestirilerinin aslinda tasavvufun yukarida deginilen
ozellikleriyle teorik-felsefi sekline ve bu temalardan ortaya ¢ikan pratik
uygulamalarina yonelik oldugu gériilmektedir. Bu ulemanin temel 6lgii-
tii, dinin gegerli kaynaklart olan Kur’an’a ve Peygamber’in uygulamalarina
uygunluktur. Onlar, felsefi sufiligin dayandig1 teori ve pratiklerin Islam’in
bu gegerli kaymaklarina uymadigint hatta dinin temel verilerini tahrifata
ugrattigint ileri stirmislerdir.

A. Tasavvuftaki Kutsiyet Inanisinin Ontolojik Temeli:
Vahdet-i Viicud/Sufi Yaratilis Teorisi

Bilhassa Ibni’l-Arabi ve sonrast kurumlagmis tasavvufta tecelli, feyezan,
zubur gibi kavramlarla ifade edilen yaratilis stirecinin ilk mertebesi, ilahi
zatin kendisine olan tecellisi olup, icat ve zuhurun kaynagi olmak y6niin-
den kemali ifade eder. Bu kemal, varliklarda asama asama ve hiyerarsik

191 Bk. Ibnil Ceval, a.ge., s. 203. Islam Tasavvufunun Mabiyeti: Sifdiis-sail Terciimesi (trc.
Siileyman Uludag),
192 Ibnit’l-Cevzi, a.g.e., s. 205.
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bir bigimde meydana gelen yaratma kudretinde ve hakikatleri ayrintils
bir tarzda diizenlemede goriilen kemaldir. Tasavvufculara gore bu kemal,
aynit zamanda manalar alemi, hazret-i amdiyye'” ve hakikat-i Mubamme-
diyyedir. Bu baglamda sifatlarin, levh ve kalemin, peygamberlerin, Mu-
hammed immetine mensup kdmil insanlarin hakikatlerinin tiimii ‘Mu-
hammedi hakikat'in ayrintilarindan ibarettir. Misaller asamasi olan ikinci
huzurda bu hakikatlerden diger hakikatler ve onlardan da sirasiyla ars,
kiirsii, felekler, unsurlar alemi ve terkipler lemi meydana gelir. Tlahi zat
tecelli ettiginde alemlerin birbirinden ayrilmast gergeklesir.'* Tbn Hal-
dun’un deyimiyle, agiklanmast zor, anlami1 kapali ve karmagik tabirlerden,
basibos birakilmis elastik kavramlardan olusan sufi vahdet-i viicud ve ya-
ratilis teorisinin dini megruiyeti, sufilerce hemen her konuda bagvurulan

ve yaygin bir kullanim haline gelen hadisler araciligiyla saglanmaktadur.

B. Tasavvuftaki Kutsiyet Inanisinin Epistemolojik Temeli:
Miicahede, Miisahade, Miikasefe

Nefisle miicadelelerin, ibadet ve zikirle mesgul olmanin sonucu olarak
maddi duyularin perdeleri ortadan kalkmakta, duyu sahibinin higbirini
idrak edemeyecegi emr-i ilihiden olan gaybi alemlere ulagilmakta ve bu
alemlerin hallerini anlama imkan: dogmaktadir. Bu kesfin temel gerek-
¢esi, ruhun dis duyulardan siyrilarak ice ¢ekilmesi, dis duyularin his ve
idraklerinin zayiflamast, buna kargilik ruhun kudret ve kuvvetinin gelise-
rek artmasidir. Ruhun bu duruma gelmesine zikir ve tesbihler destek ol-
maktadir. Bu noktada ilim derecesinden sonra subild yani huziir derecesine
ulagilir. Bu agamada duyularin perdelenmesi ortadan kalkar. Nefis ve ruh,
bu dereceye yiikseldikten sonra birtakim ildhi bagsslara, bilgilere ve gaybi
sirlara vakif olmaktadir. Tasavvufta kesf'ya da miikasefe olarak adlandirilan
bu hal, nefisleriyle miicadele edenlerin ¢ogunda ger¢eklesen bir durumdur.
Bu durumu tecriibe edenlerin, kendilerinden bagkasinin idrak edemedigi

hakikatleri kavradiklart gibi birgok olay1 da ger¢eklesmeden 6nce bilebil-

193 Bk. Ibn Haldun, Sifdiis-sail: Tasavvufun Mahiyeti, haz. Siileyman Uludag, Bursa, 1983,
s.160.

194 Ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul, 1989, II, 549.
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dikleri, kendilerindeki kudret sayesinde diinyadaki baz: varliklar tizerinde
tasarrufta bulunduklari, bu varliklarin adeta onlarin iradelerine tabi olduk-
lar1 sdylenir.”> Ancak Ibn Haldun gergek sufilerin bu tiir kesiflere itibar
etmediklerini, ulastiklart bilgileri disa yansitmadiklarini, ansizin meydana
gelen bu kesif ve tasarruflari, bir tiir mihnet ve imtihan kabul ederek bu
durumdan Allah’a sigindiklarini ifade etmektedir.'

C. Sufi Dini Anlayisa Temel Olusturan Baglica Kavram
ve Kurumlar

1. ilham

Cesitli kiiltiirlerde akil, haber, duyular ya da deney disinda, kisilerin kal-
bine yahut zihnine dogan, Allah’tan geldigi varsayilan 6znel bilgiyi ifade
eden ilham, ani bir manevi etki olarak distiniliir. Sufi gelenekte ilham,
vahyin kesilmesi sonrasinda vahyin iglevini goren nebevi bir kalbi eylem
olarak goriiliir. Aslinda insanlik tarihinde Allah ile insan arasindaki ayiri-
my, bu iki varlik alaninin birbirinden farkliligini ortadan kaldirmay: amag-
layan mistik ve gnostik egilimli felsefi ve dini 6gretilerde vahiy olgusuna
yer verilmez. Zira bu 6gretilerde Tanr1 insanlara mesajin: cisimlegerek ver-
digi icin geriye sadece bu 6gretilere inananlart dogru yasamaya sevk eden
ilham bilgisi kalir."”” Vahiy merkezli dinlerin egemen oldugu kiiltiirel yap:
icerisinde ortaya ¢ikan mistik tecriibelerde ise vahiy dil ve akil kaynakli
formunu yitirerek, anlam ve i¢erik doniisimiine ugrar. Bu diizeyde vahiy
bilgi tiiri olma bakimindan ilhamla 6zdes olup, aralarinda sadece derece

ve deger bakimindan bir fark s6z konusudur.

Sufilerin kesif yoluyla ulvi dlemlerin hallerini ve varliklarin Tanrr'dan do-
gusunun (sudur) agamalarini ve keyfiyetini bilme konusundaki goriis ve
diisiincelerinin anlamsizligini vurgulayan Ibn Haldun, bu gbriislerin vecd
halinde dile getirildigini, dolaysiyla bu hali tecriibe etmeyen i¢in bir an-

lam ifade etmedigini diistinir.'”

195 Ibn Haldun, Mukaddime, 11, 546.

196 Ibn Haldun, a.g.e., II, 546.

197 Mustafa Sinanoglu, “/lbam”, DIA, XXII, 100.
198  Bk. Sifaiis-sdil, s. 153; Mukaddime, 11, 558.
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2. Velayet

Sufiler, dini idraklerini bagindan beri Hz. Muhammed’in sahsina ve otori-
tesine dayandirmuslardir. Peygamber’in immi oldugunu ifade eden ayetler
(A‘raf 7/157-158) sufi temsilciler i¢in hareket noktast olusturmustur. On-
larin ¢ogunlukla akli bilgiye ve kitaplara karst mesafeli durmalari, bu ilkeyi
yorumlama biciminden ileri gelir.””” Hz. Muhammed’in sahsi ve hayat
tarz1 sufilerin hal ve makam teorilerinin temelidir. Kur’an’in s6z konusu
ettigi Isrd olayi ile rivayetlere dayali mirac olayi, sufiler igin Allah’a dogru
¢ikilan yolculugun yasanmis ilk 6rnegidir. Bu teolojinin gelistirdigi hal ve
makamlardan her biri Hz. Peygamber’e atfedilen bir hadisle iligkilendiril-

mis, sufilerin trettigi her egilimin peygamberi bir dayanag: olagelmistir.

Sufi gelenegin insanlar i¢in tasavvur ettigi hiyerarsik yapinin en st dere-
cesini velilik makami olugturur. Bu derece, Allah hakkindaki bilgi (ma-
rifetullah) ile dogru orantlidir. Allah’t en iyi bilen ve taniyan kisi olarak
vell, “sufi hayat tecriibesinde belirli bir makama ulagan, baglilarina yol
gosterici konumda bulunan ve bazi zel gligler bahsedildigine inanilan
kisi” demektir. Bu yoniiyle veli, bastan asagi miikemmel insan yani in-
san-1 kdmil modelini temsil eder. Bu mitkemmel modele asagidan yukariya
dogru ilerleyen ruhsal bir yolculukla ulasilir. Bu yolculuk sufi gelenekte
makamlar teorisini ortaya ¢tkarmistir. Makamlar teorisi ziihd, tévbe, sa-
bir, siikiir, tevekkiil ve riza gibi dini-ahlaki terimlerle ifade edilmistir.
Bu terimler Kur'an kaynakli olsa da baglam, anlam ve igerik yoniinden
yeniden kurgulanmistir. Asagidan yukariya (insandan Allah’a) gidisi ifade
eden makamlar ve haller teorisi Allah-insan ayiriminin yok oldugu fena
agamastyla son bulur. Sufinin ulastugi bu asama veldyer makamidir. Bir-
¢ok modern aragtirmada, Kur’an'dan alinan veli kavramina dogu Hiristiyan
mistisizminin, gnostisizmin ve Yeni-Eflatunculugun tanrisalligin insanda

tecellisi seklindeki igeriginin yiiklenmis oldugu belirtilmektedir.?

Velayeti dindeki nebi ve resulii kapsayacak tarzda anlamlandiran Ibnii’l-
Arabi gibi sufi teorisyenler, peygamberligi tarihsel kosullara bagli bir olgu

(niibivvet-i tegri’), veldyeti ise zaman ve mekdn istii kusatici ezeli bir

199 Kur'an’in Hz. Muhammed hakkindaki iimmi ifadesine sufiler 6zel bir énem atfederler.
Bk. A. Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, trc. Ergun Kocabuyik, Istanbul, 2001, s. 217.

200 Fazlurrahman, Islam, s.170.
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metafizik aydinlanma (niibiivver-i
mutlaka, niibiivvet-i dmme, nii-
biivvet-i veldye) seklinde diisiin-
miglerdir. Bu durum velayetin
niibiivvetten ve risaletten daha
kusatict bir kategori oldugu, hat-
ta niibiivvet ve risilet kapsamin-
da soz konusu edilen bilginin,
nihai kaynaginin bu kusatict ezell
aydinlanmaya dayandig: gibi tez-
leri dogurmusgtur. Suff literatiir-

Velayeti dindeki nebi ve resulii
kapsayacak tarzda anlamlandiran
ibnii’l-Arabi gibi sufi teorisyenler,
peygamberligi tarihsel kogullara bagh
bir olgu (niibiivvet-i tesri’), velayeti
ise zaman ve mekan iistii kusatial ezeli
bir metafizik aydinlanma (niibiivvet-i
mutlaka, niibiivvet-i Gmme, niibiivvet-i
veldye) seklinde diisiinmiiglerdir. Bu
durum velayetin niibiivvetten ve
risaletten daha kusatic bir kategori
oldugu, hatta niibiivvet ve risalet
kapsaminda s6z konusu edilen

bilginin, nihai kaynaginin bu kusatic
ezeli aydinlanmaya dayandig gibi
tezleri dogurmugtur. Sufi literatiirde
hakikat-i Muhammediyye veya niir-i
Muhammedi seklinde kavramsallasan
bu ezeli aydinlanma, sufi ontolojiye ve
epistemolojiye temel olugturur.

de hakikat-i Mubammediyye veya
niir-i Mubammedi seklinde kav-
ramsallagan bu ezell aydinlanma,
suff ontolojiye ve epistemolojiye

temel olusturur.?!

3. Keramet

Sufi teorisyenlerin keramet kavrami baglaminda tirettikleri zengin literatii-
re bakildiginda, bunun peygamberligin ayirt edici 6zelliklerinden biri olan
mucizeye benzer mahiyette oldugu goriiliir. Bu literatiirde keramet, tipki
mucize gibi tabiat kanunlariyla agiklanamayan, olaganiistii bir olay kabul
edilerek ikisinin de ayni kaynaktan geldigi diistiniilir. Sufi teorisyenler
kerameti, “Allah’in veli kullarindan dogan olaganiistii olay ve fiil” seklinde
tanimlamiglardir.?”® Keramet ile mucize arasindaki bu benzerlikten dola-
y1 geleneksel ulemadan bazilari, keramet iddiasinin dindeki peygamberlik
tasavvuruyla bagdagsmadigini ileri siiriilmiigse de mutasavvif alimler eserle-
rinde mucize ile keramet arasindaki su tirlii farklar: gostererek bu kaygiyt

gidermeye ¢alismuslardir: a) Mucize yalniz peygambere mahsusken kera-

201 Hakikat-i Muhammediyye ve ntir-i Muhammedi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mehmet
Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, D14, XV, 179-180; Umeyme Muhammed Abdul-
lah Kiileyb, en-Niru'l-Mubammeds fi meydani’l-felsefeti’l-Islamiyye (doktora tezi), Hartum
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 2006.

202 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, haz. Silleyman Uludag, Istanbul, 1992, 5.530 vd.; Kelabzi, Taa-
ruf-Dogus Devrinde Tasavouf, haz. Siilleyman Uludag, Istanbul, 1992, 5.106 vd.
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Sufi literatiiriinde sekr denilen
kendinden ge¢me halinde
goriilen satahat konusunda
Beyazid-1 Bestami ve Hallac-1
Mansur isimleri on plana
¢ikmaktadir. Onlara atfedilen,
“kendimi tenzih ederim, sanim ne
yiicedir.”; “Cadirimi arsin kargisina
kurdum”; “(Ey Allah'im!) Sen
benim aynamdin, sonra ben ayna
oldum”; “Rabbim! Senin bana
itaatin benim sana itaatimden
fazladir”; “Kudretim kudretinden
daha biiyiiktiir” vb. ifadeler
geleneksel ulema tarafindan
siddetle elegtirilmistir.

met hem peygamberde hem de velide
gortiliir. b) Mucize peygamberlerin
dogruluguna ve peygamberlik gore-
vinin ispatina yonelik olaganiistii bir
olay iken keramette veliligin ispa-
t1 gibi bir amag ve iddia s6z konusu

[ ]
[ ]
([ ]
[ ]
([ ]
[ ]
([ ]
[ ]
([ ]
[ ]
([ ]
. degildir. ¢) Mucize olayinda gizleme
o degil, dzellikle aciklama ve muhatap-
o lara meydan okuma s6z konusudur.
o Keramette ise esas olan gizlemedir.
¢ d) Mucizede oldugunun aksine ke-
¢ ramet sayilan olaylarda muhalif ve
* miinkirlere karst onlart kabul etme-
[ ]
ye zorlayan bir meydan okuma amact
yoktur. e) Her velinin keramet sahibi olmast gerekmezken her peygam-
berin mucize gosterebilmesi onun peygamberliginin bir sartidir; ¢iinki

peygamberlik iddiasinin dogrulugu mucize ile kanitlanir.”®

4. Satahat

Sufi literatiirde satab ve satabdt adi verilen, “sufinin kalbinde hissettigi
veya hazir buldugu birbiriyle ¢elisen diisiince ve duygulari kontrolsiiz ve
diizensiz bir bi¢imde agiklamasi” seklinde tanimlanan kavram, dini bir
tecriibeden ziyade psikolojik, insani bir hali ifade eder. Bu hal, i¢ten disa
cogkuyla tagan bir vecd durumudur. Bu psikolojik hali tecriibe eden sufi-
nin tim benligi ile Allah’a yogunlagmasi sonucunda onda giiglii bir vecd
hali meydana gelmektedir. Burada vecd halindeki sufi ile Allah arasinda
bir tiir itisal veya ittibad oldugu vehmedilir. Iste sufi bu vecd halindeyken
kendisinden belirtilen sazahdt tarzinda ifadeler ortaya ¢ikar.

Sufi literatiiriinde sekr denilen kendinden ge¢me halinde goriilen satahat
konusunda Beyazid-1 Bestimi ve Hallac-1 Mansur isimleri 6n plana ¢ik-
maktadir. Onlara atfedilen, “kendimi tenzih ederim, sanim ne ytcedir.”;

», «

“Cadirim1 argin kargisina kurdum”; “(Ey Allah’im!) Sen benim aynam-

203 Bk. Kugeyri, a.g.e., s.530 vd.; Kelabézi, a.g.e., s.106-116.
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din, sonra ben ayna oldum”; “Rabbim! Senin bana itaatin benim sana
itaatimden fazladir”; “Kudretim kudretinden daha biiytikelir” vb. ifadeler
geleneksel ulema tarafindan siddetle elestirilmistir.”* Ibn Haldun sufile-
rin vehme dayali bu sézlerinin, vecd ve cezbe halindeyken kasit ve irade
dist olarak meydana geldigine dikkat ¢ekerek, onlarin béyle ifadelerden

sorumlu olmayacaklarint savunmaktadir.”®

5. Zikir ve Sema

Sufilerin ontoloji ve epistemolojilerindeki ilham, velayet, hatm-i velayet,
keramet gibi dini igerikli kavramlar yaninda, onlarin trettikleri bazt dint
pratikler de ilk Miisliiman nesillerin dini diinyasina yabanciydi. O yiizden
bunlar da geleneksel ulemanin elestirilerine konu olmugtur. Dinin temel
kaynaklarinda ve erken dénem dini yagsantida yer almayan zikir, sema vb.
ritiieller ve ayinler kargisinda IbnTeymiyye oldukga sert bir tutum takin-
mistir. Ona gore bunlar, dini kaynaklar hakkindaki cehaletin sonucudur.
Ibnir'l-Cevzi de iyi niyetle hareket eden sufilerin, ribat dedikleri, Hiris-
tiyanlarin manastirlarina (deyr/edyire) benzer bazi ibadet mekénlari olug-
turduklarint hatirlatarak, bu suretle “mescitlere alternatif (nazir) yapilar”
icat ettiklerini ve sonugta toplumda bélinmeye yol agtiklarin: ifade eder.”*

204 Bkz. Ibnit’l-Cevzi, Telbisii Iblis (Ciimeld), s. 414 vdd.; ayrica bk. Muhammed Abid Cabird,
Amp—fslam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev. B. Kéroglu - H. Hacak, E. Demirli - Istanbul,
1999, s. 373-375.

205  Mukaddime, 11, 558-559.

206 Ibn Teymiyye, Mecmitu Fetéva, X, 396-397, 551-557; Iktiddu’s-sirati’l-mustakim, nsr.
Ahmed Hamdi Imam, Cidde 1986, s. 270; Ibniil-Cevzi, Telbisii iblis, s. 217.
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Genel Degerlendirme ve Sonu¢”

Burada kutsiyet, veldyet ve keramet telakkisi ile diger ilgili tasavvufi kavram-
lar, fikirler, pratikler ve kurumlarin olusum siirecine iliskin olarak yukarida
verdigimiz bilgilerin ¢ok kisaca bir 6zeti sunulduktan sonra séz konusu te-
lakki ve kavramlari giiniimiizde nasil ele almamiz ve anlamamiz gerektigine

iliskin 6neri mahiyetinde goriis ve degerlendirmeler sunulacakuir.

I- Kur'an'da ve Ilk Mutedil Miifessirlerin Eserlerinde
Kutsiyet, Velayet ve Keramet

Bu ¢alismanin baglarinda verilen bilgilere gére dinlerin oldugu her yerde,
kutsal ile olan irtibatlart nedeniyle kendileri de kutsal sayilan varliklar,
sahislar ve yerler; velilik ve azizlik benzeri telakkiler ve boylesi nitelikler
tagtyan kisilerin keramet benzeri olaganiistii (dogal yasalari agan) isler ser-
gileyebildikleri yoniinde kabuller de daima var olmusgtur. Bu tiir telakkiler,
toplumlarin inang tarihleri ve kiiltiirleriyle baglantili olarak farkli form-
larda ¢aglar: agarak varliklarint giiniimiize kadar stirdiirmiis antropolojik
birer realitedir.

207 Prof. Dr. Mustafa Cagrict
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Kutsal kisiler, azizler, veliler gibi kendilerine olaganiistii nitelikler yiikle-
nen gercek veya mevhum sahislar ile onlarla baglantili kerametlerin de yer
aldigi menkibe literatiirii, kiiltiirler ve dinler tarihi, fenomenoloji, halk
inanglar1 gibi alanlara ait verilerin kavranmast ve ¢6ziimlenmesi i¢in 6nemli
kaynaklardir. Menkibeleri teskil eden ana formlar analiz edildiginde bun-
larda insanoglunun ¢ok temel bazi ihtiyaglarina karsilik gelen anlatimlarin
yer aldigs goriiliir. Bu anlatilanlar, ayrica insanligin inang kiiltiirlerine dair
bilgiler sayesinde modern hayati zenginlestirecek unsurlar icermesi, ahlaki

dersler ve mesajlar tagimasi yoniiyle paha bigilemez degerlerdir.

Asil konumuz olan kutsiyet, veldyet ve keramet terimlerinin anlamlart hak-
kinda daha 6nce soylediklerimizi s6yle toparlayabiliriz:

a) Sozlitkte “temiz, pak ve arinmig olmak” gibi anlamlara gelen kuds/kud-
siyye (kutsiyet) kavrami Kur'an'da esas itibariyle Allah’t niteler ve ozellikle
el-Kuddus seklinde Allah’in sifati olarak geger. Buna gére Kur’an bakimin-
dan mutlak anlamda temiz, pak, kutsal ve miiteal (agkin) olan yegine varlik
Allah Teala'dir. Allah’in disinda bazi zaman ve mekanlara atfedilen kutsiyet,
mutlak bir agkinlik anlamina gelmeyip, onlar i¢in bir degerlilik ifade eder;
béylesi 6zel zamanlar ve mekanlar Miislimanlarca da saygin olarak algila-
nir. Bagka bir ifadeyle —her ne kadar giinliik dilde bazi zaman ve mekanlar
i¢in kutsiyet/kutsallik kelimesi kullanilsa da- bunlar bizatihi kutsal olma-
yip, Allah’in onlara deger atfetmesi nedeniyle Miisliimanlar tarafindan da
degerli goriiliir, sayg: gosterilip ziyaret veya ihya edilir. Asil askinlik ve

kutsiyet ise yine Allah’a ait olarak kalir. Art duru Islimi inang budur.

b) Kur'an'da veli ve evliya, kullanildigs olumlu ve olumsuz baglama gore
tasidigy sozliik anlamlarinin yaninda, daha 6zel olarak, “ruhsal, ahlaki ve
manevi temizligi, arinmisligs ve segkin erdemleriyle Allah’in yakinlik ve
dostlugunu kazanmis kisi/kisiler” seklinde ézetleyebilecegimiz manasiyla

208 Konumuz baglaminda en ¢ok iizerinde du-

birgok ayette ge¢mektedir.
rulan Yanus 10/62-63. ayetlerde “evliydullab’in temel nitelikleri i¢in -din
dilinde olduk¢a genis igerikli olan ve sik tekrar edilen- iman ve takva

kavramlari kullanidmistir.

208 Tlgili ayetler igin bk. M. Fuad Absiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifebres li-elfizy’l-Kur'ani’l-Kerim,
“v-l-y-” mad.
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Su hususlarda baglangictan beri
Miisliimanlarin ittifak ettikleri
soylenebilir: a) Kutsiyet, velayet ve
keramet kavramlan Kur'an'da yukanda
ozetlenen anlamlariyla kullanilmigtr.
b) Bunlar akla, ilme, Kur'an’a,
“Peygamber’in herkesce bilinen hayat
olciileri” demek olan Siinnete ve seriata
uygun anlamlardir. (c) Bu anlamlarn
gerceklestirmenin sartlar yine
Kur'an'da belirtilmistir ve bu sartlar
potansiyel olarak her insan yerine
getirebilir.

c¢) Kuranda keramet kelimesi
gecmese de kerim sifat1 “degerli,
onemli, serefli” gibi anlamlar-
da Cebraili, melekleri, Kur'an’s,
bazi varlik ve nesneleri niteler.2”
Iki ayette (Neml 27/4; Infitar
82/6) ise ozellikle “sani yiice,
cok liitufkar ve comert” anlami-
na Allah’'in sifau olarak geger.

Bir ayette ayni kokten “ekrem”

kelimesiyle insanlarin en deger-
li ve sereflisinin Allah’a saygisizliktan en ¢ok sakinan (“takva’dan etka)
kimseler oldugu ifade edilmistir (Hucurit 49/13). Keramet ile ayni kok-
ten “kerramnd” fiili, “keramet” kavraminin, “insanin ilahi ikram ve iltifata

mazhariyeti ve bazi 6zellikleriyle dlemde seckin kilinmasi” anlamint isaret
edecek sekilde kullanilmistir (Isrd 17/70).

Sonugta su hususlarda baslangigtan beri Miislimanlarin ittifak ettikleri
soylenebilir: a) Kutsiyet, veldyet ve keramet kavramlart Kur'an'da yuka-
rida 6zetlenen anlamlariyla kullanidmigtr. b) Bunlar akla, ilme, Kur'an’a,
“Peygamber’in herkesge bilinen hayat &lgiileri” demek olan Siinnete ve
seriata uygun anlamlardir. (c) Bu anlamlar: gergeklestirmenin sartlari yine
Kur'an'da belirtilmistir ve bu sartlar1 potansiyel olarak her insan yerine
getirebilir.

Bu ¢alismanin genelinde, 6zellikle de “Kur’an'da veli/evliya” baglig1 altinda,
Sahabenin en taninmis miifessiri olarak bilinen Abdullah Ibn Abbas’tan
baglamak iizere, en biiyiik tefsir alimi saytlmus ve her devirde itibar gormiis
alimlerden verdigimiz bilgiler, kutsiyet, veldyet ve keramet kavramlarini
Kur’an perspektifinden nasil anlamamiz gerektigi konusunda bizleri yete-
rince aydinlatmislardir. Ozetlersek, s6z konusu temel kavramlar, insanlar
hakkinda kullanildiginda olaganiistii, agkin ve esrarengiz nitelikler iger-
mez. Aksine, derin ve samimi imanlari, hilisane ibadetleri, zengin goniil
diinyalar: ve iistiin ahlaklariyla se¢kinlesmis olan, bu nitelikleriyle kendi-

leri Allah’t seven, Allah’in da onlari sevdigi dindarlar: ifade eder. Bu ger-
209 Tlgili ayetler igin bk. M. Fuad Abiilbaki, a.g.e., “k-r-m-" mad.
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cevenin disina tagan anlayislar -muhakkak ki kiiltiirel olarak deger tasisa
da- Kur'anda, ilk mutedil ve itibarli miifessirlerin eserlerinde ve ayrica

olgular diinyasinda karsiligs olmayan telakkilerdir.

I1- Tasavvufun Gelisim Siirecinde Kutsiyet, Velayet ve
Keramet Telakkisinin Olusumu ve Dini Degeri

Islam kiiltiirinde tasavvufun gelismesine paralel olarak kutsiyet, velayet
ve keramet kavramlari da ancak ¢ok &zel kisilerin bagarabilecegi agkin-
lik ve olaganiistiiliik anlamlariyla donatilmis olup, modern arastirmalar,
bu telakkinin gelismesinde kadim kiiltiirlerin etkisinin oldugunu ortaya
koymaktadir. Tarihi vakiaya bakinca, béyle bir inang ve telakkinin bilinen
siyasal sebeplerle ilk kez Hz. Ali taraftarlar1 (siatii Alf) arasinda ortaya ¢ik-
ugy goriiliir. Ardindan Hz. Al ve taraftarlarina 6zel sempatisiyle bilinen
sufi kesimlerce benimsenmis; daha sonra Ehl-i Hadis’e, oradan da Selefi,
Es‘ari ve Matiiridi ekolleriyle diger inan¢ gruplarina ge¢mistir. Bununla
birlikte kutsiyet, veldyet ve keramet kavramlari etrafinda zamanla olugan
ve dogal yasalarla agiklanamayan keramet rivayetleri 4hdd haberlere dayali
oldugu ic¢in, o rivayetleri kesin bilgi kaynagi olarak goérmek, dolayisiyla
da baglayic1 bir inang¢ konusu haline getirmek, limli mutasavviflar da da-
hil olmak {izere ulema tarafindan dogru goriilmemistir. Kesin olan sudur
ki, Hz. Peygamber’le birlikte duyusal mucizeler devri kapanmis; boylece
Allab’in hem Kur’an'daki hem evrendeki hem de kendi biyolojik ve ruhi
diinyamizdaki ayetlerini akliselim ile anlama, tanima, kavrama, kesfetme
ve onlardan yeni bilgiler ve imkanlar iretme dénemi baglamugstir. Bu fikri
savunan alimlerin tezleri, asagida deginecegimiz tarihi ve ¢agdas tecriibe-

) . lerle de dogrulanmig bulunmaktadir.

Kesin olan sudur ki, Hz.
Peygamber'le birlikte duyusal
mucizeler devri kapanmisg;
boylece Allah’in hem Kur'an'daki
hem evrendeki hem de kendi
biyolojik ve ruhi diinyamizdaki
ayetlerini akliselim ile anlama,
tanima, kavrama, kesfetme ve
onlardan yeni bilgiler ve imkanlar
iiretme donemi baglamstir.

E Bu itibarla keramet oldugu ve vuku
¢ buldugu iddia edilen olaylarin, bir
*  seyin hak ve hakikat olusunun ka-
e mt1 olarak goriilmesi hem Kur'an ve
+  sahih Siinnet agisindan hem de be-
. lirttigimiz tecriibeler perspektifinden
[ ]

([ ]

bakildiginda isabetli gériilmemistir.

78



Kutsiyet Velayet Keramet

Kimlerin gergekten Allah dost- Dualarimiza bazi kimseleri araa

yapmanin, bazi kimselere kutsallik
yiikleyerek onlardan imdat ve himmet
dilemenin, Kur'an, sahih Siinnet ve
tecriibeler agisindan onaylanabilir

bir tutum oldugunu sdylemek

giictiir. Hepsinden onemlisi, gercek
anlamda tevhid inanamiz, ibadet

ve dualarimizda yalmzca Allah’a
yonelmemizi gerektirmektedir. Sadece
Fatiha suresi bile bu tezin dogrulugunu
kanitlamak icin yeterlidir.

lart  (evliydullah)  olduklarini
kesin bir sekilde ancak Allah
bileceginden, bizim muttaki ve
salih olduklarini gérdiigiimiiz
insanlar1 tasavvuftaki agkinlik
ve kutsiyet anlamiyla evliya diye
nitelememiz miimkiin degildir.
Allah’a olan itaatlerinden dolay:

onlara saygt duyariz, ancak onla-

r1 kutsayip yiiceltemeyiz. Bu ba-
kimdan dualarimiza bazi kimseleri aract yapmanin, bazt kimselere kutsallik
yiikleyerek onlardan imdat ve himmet dilemenin, Kur’an, sahih Stinnet ve
tecriibeler agisindan onaylanabilir bir tutum oldugunu séylemek giigtiir.
Hepsinden 6nemlisi, gergek anlamda tevhid inancimiz, ibadet ve dualari-
mizda yalnizca Allah’a yonelmemizi gerektirmektedir. Sadece Fatiha suresi

bile bu tezin dogrulugunu kanitlamak igin yeterlidir.

Su hilde konu hem dini inan¢ hem de insan onuru yoniinden ele alindi-
ginda su tespitleri yapmak zorundayuz:

1. Ozellikle velayet makaminda gbriiliip kendilerine bir sekilde kutsallik
atfedilmis kimselerin sergiledikleri anlatilan kerametlerin imkant meselesi
salt ulGhiyet inanci agisindan disiiniildigiinde, teorik olarak Allah’in ira-
desiyle mucize ve kerametin gergeklesmesi elbette miimkiindiir. Kugkusuz
-Kur’an'da onlarca defa tekrar edildigi tizere- “Allah’in her seye giicii ye-
ter” ve O'na hicbir sekilde acizlik isnat edilemez. Dolayisiyla O dilerse di-
ledigi bir kulunun elinde olaganiistii olaylar1 elbette gergeklestirir. Ancak
bu baglamda 6nemli olan, dinin asli kaynaklarinda verilen bilgilere gére
teorik olarak miimkiin goriilen keramet olayini fiilen de yaratma y6niinde
ilahi iradenin tecelli edip etmeyecegi sorusudur. Bu noktada Miisliiman
alimlerin Uzerinde ittifak ettikleri temel kural gudur: Keramet iddialart
ve haberleriyle tasavvuf kurumunda yerlesmis bulunan kesif, ilham, rica-
lillgayb, rabita, miirsid otoritesi gibi konular Kur’an’mn muhkem (anlami
agik) ayetleri, sahih Siinnet ve akhiselim 1s1ginda degerlendirilir. Bu ii¢
bilgi kaynagi ag¢isindan bakildiginda, -mesela- herhangi bir miirside ola-
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Tasavvuf diinyasinda, bilinen dini
ilimlere mukabil, batini “bilgi”
yontemiyle bagka bir tefsir, hadis,
akaid iiretilmistir. Bu da her
zaman alisiimigin 6tesinde, sira
digi, farkls, irrasyonel, gizemli

ve olaganiistii tarafa ilgisi

olan kitlelerin goziinde hem
geleneksel dini ilimlere hem de
akli ve deneysel bilimlere giiveni
zayiflatmig, bu ise Miisliiman
diinyada anilan dini ve diinyevi
ilimlerde gelismeyi olumsuz
etkilemistir.

o ganiistii gii¢ ve yetkiler nispet edip
. sorgusuz sualsiz teslim olmak diye bir
. seyden soz edebilir miyiz? Bunun hem
¢ dini ve akli megruiyetini hem de kit-
*  lelerin bu tarz telakkileri benimseme-
o lerinin, hayatlarini bu kabullere gore
. diizenleyip asirlar boyu stirdiirmeleri-
+ nin dogurdugu ve doguracagi sonug-
« larin hesabini dogru yapmak zorun-
o dayiz. Nitekim sahabe bile akillarina
. yatmadigini gordiikleri konularda Hz.
®  Peygamber’e itirazda bulunmuglardir;
Hz. Peygamber’in hayatn: anlatan sahih kaynaklarda bunun &rnekleri

mevcuttur.

2. Askinlik anlamuyla kutsiyet, velayet ve keramete dair kabuller, —sufiler
de dihil olmak {izere- biitiin alimlerce 6znel kabul edildigi i¢cin kanit de-
geri tasimamaktadir. Bu durumda, belirtilen anlamiyla kutsiyet, velayet ve
keramete inanmayanlar da sirf bu yiizden suglanip elestirilemez. Hal boy-
leyken, tasavvuf gevrelerince ¢ogunlukla hem akli ve deneysel bilimlerle
hem de tefsir, fikih, kelam gibi belli dl¢iilerde akli ve objektif yontemleri
olan din{ ilimlerle ilgilenenlerin “ulema-i riisim” (sekilci alimler), “ehl-i
kisr” (kabukla ugrasanlar) gibi kiigiiltiicti ifadelerle itham edildigi bilin-
mektedir. Boyle bir dil kullanilarak bu ilimlerin gézden diistiriildigi, buna
karsilik yine tasavvuf ve tarikatlarda hicbir objektif-akli 6l¢liye dayanma-
dan elde edildigi séylenen batini “bilgi’nin, kesif ve kerametlerin kutsal ve
sorgulanamaz dogrular olarak yiiceltildigi tarihi bir vakia olarak kolaylikla
tespit edilebilir.*'® Béylece tasavvuf diinyasinda, bilinen dini ilimlere mu-
kabil, batini “bilgi” yontemiyle baska bir tefsir, badis, akaid iiretilmistir.
Bu da ber zaman alsilmisin otesinde, sira digi, farkh, irrasyonel, gizemli

ve olaganiistii tarafa ilgisi olan kitlelerin goziinde hem geleneksel dini ilim-

Ac

210 Bu yonde bir elestiri igin bk. Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdvé (nsr. Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim), Medine 1416/1995, s. 379; krs. Gazzli, Cevahiru’l-Kur’an (nsr.
M. Resid Rud4), Beyrut 1406/1986, s. 35-38, 52; Thyd’, 111, 19, 399; daha genis bilgi igin
bk. Muhammed b. Ahmed b. Al el-Ciiveyr, Cubidii ‘ulemdi’s-selef fi'l-karni’s-sadis el-hicri
Freddi ‘ale’s-sifiyye, Riyad 1424/2003, 5. 221-231 (6zellikle 223-224).
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Kuskusuz anilan kesfi bilgiler, ilhamlar
psikoloji, epistemoloji gibi disiplinler
yoniinden dnemli ve incelemeye
deger goriilebilir ve goriilmektedir.
Ancak bu tiir kisisel ve dznel tecriibe
ve duyuslarin genel gecer hakikatler
olarak asirlar boyunca Miisliiman
toplumlara empoze edilmesi bilgide
rélativizme yol agmis; toplumlan
yiizyillar icinde gerceklikten

ve gerceklige dair bilimlerden
koparmis; elbette tasavvufun
sorumlu tutulamayacagi bagka yikic
sebeplerle birlikte bu da bilimde,
teknikte ve hayatin bircok pratik
alaninda kapatilamayan bosluklar,
geri kalmigliklar, kisaca topyekiin bir
kapanmiglik dogurmustur.

lere hem de akli ve deneysel bi-
limlere giiveni zayiflatmis, bu ise
Miisliiman diinyada amlan dini
ve diinyevi ilimlerde gelismeyi

olumsuz etkilemistir.

Aslinda kutsiyet, velayet ve ke-
ramet kelimeleriyle ayni kokten
kelimelerin ~ Kur’an'daki  kul-
lanimlarinin ~ hi¢birinde  hicri
tiglincti yiizyil ortalarinda yiik-
lenmeye baglanan tasavvufi an-
lamlarin bulunmadigint bir kez
daha 6nemle hatrlamak gerekir.

Buna ragmen —bu ¢alismada yeri
geldikge belirtildigi tizere- ta-
savvuf disiincesinde hicri tiglincii yiizyil ortalarindan itibaren kutsiyet,
velayet, keramet gibi kavramlarin yaninda ricalii’l-gayb, kutub, gavs, abdal
gibi yeni kavramlar iiretierek hepsine de olaganiistii anlamlar yiiklenmis-
tir. Boylece bu esrarli kavram ve isimlerin etkileyici cazibesinden yararla-
narak, somut egyaya dair objektif bilgiler ve bilgi yontemleriyle yaristirilan
ve hep onlara galip getirilen ilham, kesif, batin ilmi, miikisefe ilmi gibi
oznel karakterli “bilgiler” ve bilgi yontemleri tiretilmistir. Kur'an'da “siin-
netullah” denilen ve degismezligine vurgu yapilan olgular diinyasinin ya
da dis gergekligin boylesi s6zde ilimlerle batini ve esrarlt bir okumaya tabi
tutulmasi, nesnel ger¢ekligin ve ona iliskin objektif/bilimsel bilginin ge-
nellikle Islam toplumlarinda hafife alinip 5nemsizlestirilmesine, hatta ba-
zen inkarina yol agmistir. Kuskusuz anilan kegsfi bilgiler, ilbamlar psikoloji,
epistemoloji gibi disiplinler yoniinden 6nemli ve incelemeye deger gériilebilir
ve goriilmektedir. Ancak bu tiir kisisel ve oznel tecriibe ve duyuslarin ge-
nel gecer bakikatler olarak asirlar boyunca Miisliiman toplumlara empoze
edilmesi bilgide rolativizme yol agmigs; toplumlar yiizylar icinde gercek-
likten ve gergeklige dair bilimlerden koparmus; elbette tasavvufun sorumlu
tutulamayacag baska yikici sebeplerle birlikte bu da bilimde, teknikte ve
bayatin birgok pratik alaninda kapatilamayan bosluklar, geri kalmishklar,
kisaca topyekiin bir kapanmishk dogurmugstur. Nitekim Islam diinyasin-
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da tasavvufun tarikatlar seklinde kurumsal bir yap: kazanip toplumlarda
etki giiciinii attirmast ve etki alanini genigletmesiyle Islam medeniyetinin
geemis astrlardaki yiikselis ve dinamizmini kaybetmesinin ayni donemlere
rastlamasi, bu iki gergeklik arasinda sebep-sonug iliskisini hatira getir-

mekte, bu yonde iddialar 6ne stirtilmektedir.

3. Gegmiste ve giinimiizde hdkim ve yaygin bir telakki halini almis sek-
liyle tasavvuf ve tarikatlarda, giinimiizde “cemaat” denilen olusumlarda
alelade kisileri kutsal evliya konumunda gorerek onlarin bazen peygamberi
bile asacak kadar yticeltildigi, hatasizlik ve yanilmazlik konumuna yiik-
seltildigi, halen de biitiin Misliiman toplumlarda &rnekleri gériilen bir
vakiadir. Bu kisilere esya, olaylar ve kendilerine bagli insanlar tizerinde
olaganiistii bir giig, fizik Stesi bir tasarruf yetkisi tanima; dokunulmazlik,
elestirilemezlik, erisilemezlik, kurtaricilik gibi ayricaliklar atfetme, genis
kitleleri olusturan tasavvuf ve tarikat miintesipleri, hatta halk kesimle-
ri arasinda yaygin bir anlayistir. Bu tiir yaklagimlart Islam’in belirledigi
inang ve ahlak prensipleriyle, insan onuruna verdigi degerle bagdastir-
manin miimkiin olup olmadigint ilmi ve akademik diizeyde adam akilli

diisiinmek gerekmektedir.

4. Bu noktada 6nemle hatirlamak gerekir ki, Kur'an'da keramer kavramiyla
ayn1 kokten kerrame fiili kullanilarak, “Biz hakikaten Ademoglunu kesinlikle
miikerrem kildik (kerramnd)” denilir. Sonra da“kerrame” fiilinin agilimi
olarak “Onlar: (¢esitli nakil vasitalarvyla) karada ve denizde tasidik; kendi-
lerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlar yarattiklarimizin bircogundan
cidden iistiin kildik” (Isrd 17/70) buyrulur. Boylece ayette Allah, —dogaiistii
bir lituftan bahsetmeksizin, herhangi bir aidiyet ayrim: da yapmadan-
mutlak olarak “Ademoglu”na dogal imkinlarla ikramda bulunarak onu
sereflendirdigini beyan etmekte, insanliga lituf ve ikraminin birka¢ dogal
6rnegini vermekte ve boylece “Ademoglu”nun alemdeki 6zel yerine isaret
etmektedir. Miifessirlerin agiklamalarina ve ayrica insanin hangi dzellikle-
riyle diger varliklardan tstiin ve “serefli” kilindigina bakarsak, s6z konusu
ayetteki “tekrim” (miikerrem kilma, seref bahsetme, ikramda bulunma) ile
ne kastedildigini kolaylikla anlariz. Buna gore buradaki “tekrim”den mak-
sat, insanin organlarini baska canlilara nispetle daha becerikli kullanmast,
bagka bazi varliklart hizmetine almasi, okuyup yazmasi, olaylar arasindaki
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sebep-sonug alakasint gérerek bu sayede bilim tiretmesi, gelecege yonelik
program yapmast, aletler icat etmesi; bilimsel, ahlaki ve estetik yargilara
sahip olmast ve bu alanlarda degerler tiretmesi; kisaca, bedensel ve ruht
meziyetler tagiyan, uygarlik kurabilen tek varlik olmast gibi meziyetleri

olmalidir.

Konumuz olan kavramlara agkinlik anlamlar: yiiklemenin ve bunun Islam
toplumlari arasinda hakim telakki olarak ytizyillarca siirmesinin olumsuz
anlamda agir sonuglarint bu toplumlar halen yagamaktadir. Oysa insanli-
gin topyekin gelismesine iliskin tarihi tecriibe bize gosteriyor ki, insanin
gorevi, anilan ayette (Isrd 17/70) ilahi bir ikram oldugu bildirilen yetenek
ve meziyetlerini Allah’in ditnyamizda kurdugu ve degistirilemez oldugunu
bildirdigi*'! yasalart (siinnetullah) ¢ercevesinde eylemleri ve basarilariyla
ortaya ¢tkarmasidir. Elbette biitlin basarilarin nihai kaynagt Allah’in ilmi,
iradesi ve kudretidir. Boyle olmakla birlikte, yine ildhi ilim, irade ve takdir
geregi, basarilarin kula diisen bir tarafinin da oldugu muhakkaktir. Bu da
kula Allah’in ikramlart olan insani donanimlarini en giliglii ve bilingli bir
sekilde kullanmaktir. Bu husus, bizzat Hz. Peygamber ile onun dostlarinin
ve sonraki Miisliiman nesillerin sergiledikleri anlayistan ve bu anlayisin
tirettigi basarilardan anlagilmaktadir.

5. Bagta vahdet-i viicutgular olmak {izere baz1 sufi/mutasavvif diisiiniirler,
“GA \yl 342 35 ¥” (O'ndan bagka varlik yoktur) diyerek?? hicbir ilmi ve akli
kurali olmayan batini yorumlarla dis gergekligi yok saymigslardir. Bu yak-
lagim, -felsefi bakimdan dikkate deger ve soylu bir diisiince olarak gériilse
de- pratik hayata maliyeti yoniiyle bakildiginda kaginilmaz olarak toplumda
dis gercekligin degersiz goriilmesine yol agmistur. Eger var olarak bilinen
seyler, hakikatte yok ise onlara dair bilgi de asisizdir, yanilsamadir. Ama
vabdet-i viicutcularin kurgusal evreninden gercek diinyaya dondiigiimiizde
goriiriiz ki, taribi yazanlar, varhg gercek gorerek insani donammlarin kul-

lanmak suretiyle varhigi kendi yararlar: icin kullanmay: basaranlar olmugstur.

211 Bk. Isra 17/77; Ahzib 33/62; Fatr 35/43; Fetih 48/23.

212 Gazzali, Miskatii'l-envér, Kahire 1383/1964, s. 56, 60; Ibni'l-Arabi, Fusiisu'l-hikem
(Kédsaninin gerhiyle birlikte), Kahire. 1309, s. 101, 124-125, 147; Ibni’l-Arabi ve diger
bazi vahdet-i viicutgularin goriisleri hakkinda toplu bilgi i¢in bk. A. E. Afifi, Mubyiddin

Der’u ta‘drudi’l-‘akl ve'n-nakl, Riyad 1411/1991, IV, 86-88.
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Vahdet-i viicutcularin kurgusal
evreninden gercek diinyaya
dondiigiimiizde goriiriiz ki, tarihi
yazanlar, varligi gercek gorerek
insani donanimlarini kullanmak
suretiyle varhigi kendi yararlan
icin kullanmayi bagaranlar
olmustur. Buna karsilik, islamn
lilincii yiizyilinda ortaya citkmig
ve asirlar gectikce Miisliiman
bireyleri ve toplumlari kusatmig
olan kutsal ve veli sahsiyetlerle
onlarin gerceklestirdigine
inanilan kesif ve keramet tarzi
olaganiistii olaylarin islam
iimmetine herhangi bir diinyevi
basari ve yarar sagladigina dair
herkesi ikna edici kesinlikte bir
bilgi yoktur.

Buna kargilik, Islam’in igiincii yiizyi-
linda ortaya ¢tkmis ve asirlar gectik-
¢e Misliiman bireyleri ve toplumlari
kusatmis olan kutsal ve veli sahsiyet-
lerle onlarin gergeklestirdigine inani-
lan kesif ve keramet tarz1 olaganiistii
olaylarin Islam iimmetine herhangi
bir diinyevi bagar1 ve yarar sagladigi-
na dair herkesi ikna edici kesinlikte
bir bilgi yoktur. Genel manzaraya ba-
kildiginda goriilecektir ki, Islam top-
lumlari, ilahi ikramlar olan bedensel
ve zihinsel donanimlarint kullanmak-
tan ziyade veldyet sahibi olduguna

inanip kutsadiklart (kuddise sirrubi)

kisilere ve onlardan zuhur edecek ke-
rametlere itibar edip bel baglamiglardir. Tasavvufun baskin bir toplum-
sal yap1 ve zihniyet insa edici yaygin bir egitim kurumu haline geldigi
asirlardan itibaren ¢ok sayida evliya, gavs, kutub, miiceddid gelip ge¢mis;
fakat onlarin, kendilerine atfedilen keramet, ilham, kesif gibi olaganiistii
yetenek ve bilgilerini kullanarak immetin asirlar gegtikge agirlasan somut
sorunlarindan herhangi birini ¢6zdiikleri goriilmemistir.

Elbette tasavvufi kavramlari, fikirleri ve kurumlar: tiretenlerin maksatlari
alternatif bir din kurgulamak degildi. Fakat hareketin tabiat1 geregi, dinde
vahyin benzeri tasavvufta ilham, mucizenin benzeri keramet, niibivvetin
benzeri velayet, “hatm-i niibivvet’in benzeri “hatm-i veldyet” olmustur.
Keza Allah’in yonettigi evren gibi bir de kutub, gavs, imameyn, abdal gibi
goriinmez kimliklerle i¢i doldurulan ricalii’l-gayb hiyerarsisinin, diger bir
ifadeyle agkin sufi sahsiyetlerin yonettigi alternatif kozmik bir evren kur-
gulanmistir. Sonugta biitiin bu telakkiler, Islam tefekkiiriinde giiniimiizde
de etkilerini stirdiiren ciddi bir krizin sebeplerinden biri olmustur.

6. Nihayet sunu da gormek gerekir ki, esitli tasavvufi anlayis ve hare-
ketlerin tilkemizde ve diinyada olduk¢a genis bir miintesipler kitlesinin
bulundugu, ayrica bu anlayis ve olusumlara diinyanin dért bir yaninda
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yiginlarin saygi duydugu da bir vakiadir. Esasinda tasavvufi diisiince, ahlak
ve pratik bu saygtya da layiktir. Elbette bilim insanlari her durumda kendi
alanlariyla ilgili bilimsel aragtirmalar, tespit ve degerlendirmeler yapacak,
bunlart toplumla paylagacaklardir. Ancak tasavvuf hakkinda konusup ya-
zarken hem insanlarin yanlisa sapmalarina hem de agir1 tepki vermelerine
sebep olacak, dini ve toplumsal barisin zedelenmesine yol agacak tavirlar-
dan sakinmak, béylece barisci ve yapict bir dil kullanmak gerekmektedir.
Kuskusuz metodolojik 6l¢iilerden, bilimsel 6zgiirliikten ve hakikatten fe-
dakérlik etmeden kullanilacak boyle bir iislap, ihtilaflarin azaltilmasina
ve konularin rahat bir ortamda miizakere edilip hakikatin ortaya ¢ikaril-
masina katki saglayacaktir. Bu hususta agagidaki ilkelerin gozetilmesinin
ozellikle 6nem tagidigini diistintiyoruz.

III- Giiniimiizde Tasavvufi Kavram, Fikir ve
Uygulamalar: Inceleyip Degerlendirmede

Gozetilmesi Gereken Baglica Tlkeler

1. Oncelikle tasavvuf ehlinin, konu edindikleri meseleleri nasil anlayip yo-
rumladiklarinin ve pratige aktardiklarinin vakiaya uygun tespitinin yapil-
masi, kasitlt veya kasitsiz yanlis ve yanilticr bilgiler vermekten sakinilmasi
gerekmektedir. Tasavvuf ve sufilerle ilgili olarak yapilan degerlendirme-
lerin ve varilan hiikiimlerin, tarihsel seyir icerisinde yasanan gergeklik ve
ortaya ¢tkan genel manzarayla, yani objektif gozlem yapildiginda tespit
edilecek ger¢ek durumla uyumlu olmasina azami 6zen gosterilmelidir.

2. Tasavvuf, tarikat veya cemaat semsiyesi altinda faaliyet gosteren ve ken-
dilerini sufi olarak tanitan belli kimselerin ve cevrelerin samimi mutasav-
viflart da rahatsiz eden agir1 yorumlari, gayr-1 Islimi olmakla nitelenen an-
layis ve uygulamalart gegmiste var olmustur, halen vardir ve bundan sonra
da var olacaktir. Ancak bunlar sahis ve grup odakli olarak degerlendirilme-
lidir. Bunun 6tesine gegip, bu agiriliklar iizerinden genellemeler yapilmast
hem hakikatten sapma sonucunu doguracak hem de haksiz 6tekilestirme-
lere ve ayrigmalara yol agacaktir. Buna karsilik tasavvuf ¢evrelerinin kendi
disindakileri (ulema ve uzman sahsiyetleri dahi) “avam, ulemi-i riisim

(sekilci alimler) kisir (kabuk) ehli, zahir ehli” gibi asagilanma algist do-
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Tasavvuf, tarikat veya cemaat
semsiyesi altinda faaliyet
gosteren ve kendilerini sufi
olarak tanitan belli kimselerin ve
cevrelerin samimi mutasavviflari
da rahatsiz eden agin yorumlari,
gayr-1 islami olmakla nitelenen
anlayis ve uygulamalari ge¢miste
var olmustur, halen vardir ve
bundan sonra da var olacaktir.
Ancak bunlar sahis ve grup odakh
olarak degerlendirilmelidir.
Bunun otesine gegip, bu
asinliklar iizerinden genellemeler
yapilmasi hem hakikatten sapma
sonucunu doguracak hem de
haksiz otekilestirmelere ve
aynismalara yol acacaktir. Buna
karsilik tasavvuf cevrelerinin
kendi disindakileri (ulema ve
uzman sahsiyetleri dahi) “avam,
ulema-i riisiim (sekilci alimler)
kisir (kabuk) ehli, zahir ehli”

gibi asagilanma algisi doguran
kavramlarla nitelemelerinin de
bagka bir otekilestirme sayiimasi
gerektigi, bunun hayli yaygin

bir telakki oldugu ve herkes

icin zararli sonuglar dogurdugu
unutulmamalidir.

guran kavramlarla nitelemelerinin de
baska bir Gtekilestirme sayilmasi ge-
rektigi, bunun hayli yaygin bir telakki
oldugu ve herkes i¢in zararli sonuglar

dogurdugu unutulmamalidir.

3. Yukarida kismen belirtilen yonle-
riyle tasavvufu elestiren, Ibni’l-Cev-
z4, Ibn Teymiyye gibi Stinni alimlerin
sufi tecriibe ve buna bagl: literatiiriin
teolojik tutarliligint sorgulama giri-
simleri —iyi niyetli ve saygideger ka-
bul edilse de- bunlarin yeterince giig-
lii arglimanlara dayandigini soylemek
zordur. Nitekim sufi teori ve pratigi-
nin Kur’an'da, Siinnette ve Selef-i si-
lihinin hayatinda bulunmadig tarzin-
daki sdylemin bilhassa Hanbeli-Selefi
ulemanin dilinden kiifiir, ilhad ve
zndiklik gibi suglamalarla ifade edil-
mesi tasavvufun kiiltiirel olarak halk
dindarligina egemen olmasint engel-
leyememistir. Bu sdylemde dini ar-
glimanlar tzerinden yapilan tasavvuf
elestirileri dini diistincenin gelisme-
sine de katki getirmemistir. Ayrica

bu sekilde din dist ilan etme teolojik hakkaniyetle de bagdasmamaktadir.

Ciinkii bu son derece siibjektif bir yargidir ve insanlarin i¢lerindeki inanci

bilemeyecegimiz i¢in karanliga tas atmadir. Yapilacak sey, sufilerin soyle-

diklerini, yazdiklarint ve uyguladiklarini din i¢i — din digt gibi bir inang

yargilamasi yapmadan, dinin asli kaynaklariyla iligkisini ilm{ &l¢iilere gore

inceleyip degerlendirmeye ¢aligmakuir.

4. Buraya kadar verilen bilgi ve degerlendirmelerin ortaya koydugu bir

baska gergek de sudur: Insanin psiko-sosyal kapasitelerinden biri olan sufi

tecriibenin ve bu tecriibe sonucunda olugan ontolojik ve epistemolojik
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Sufi tecriibe ve buna baglh olarak
ortaya ¢ikan literatiiriin psikolojik,
felsefi ve edebi/sanatsal, hatta siyasal,
sosyolojik ve ekonomik yonelimler

ve icerikler tagimasi, bu tecriibeyi ve
metinleri dini bir perspektifle degil de
belirtilen alanlar agisindan yeniden
okumamiza imkan sunmaktadir.
Nitekim sufi metinlerin teorik kismi,
ozellikle vahdet-i viicud, ittihad, ittisal,
miisahade ve miikagefe gibi ogretileri
felsefi tetkiklere konu olacak ozellikler
tagimaktadir. Miicahade, zikir, sema,
vecd, satah vh. uygulama ve tezahiirler
de psikoloji ve parapsikolojinin
parametrelerine konu olacak niteliklere
sahiptir. Benzer bicimde sufi literatiiriin
bir boliimii, arkasinda biiyiik sanatsal
ve edebi dehalari isaret etmekte,
yiiksek diizeyde edebi ve sanatsal kalip
ve enstriimanlar barindirmaktadir.
Nihayet sufi tefekkiiriin varlik
felsefesinden de ilhamini alan yiiksek
ve kesinlikle saygin olan ahlak ogretisi
ve pratigi, modernizmin iirettigi,
gittikce agirlagtigim artik diinyada
herkesin goriip sikayet ettigi kiiresel
ahlak sorunlarini agmada insanhga yeni
bir perspektif sunacak degerdedir.

literatiiriin dini olmaktan ziya-
de antropolojik 6zellikli oldugu
soylenebilir. Buradan bakildi-
ginda kutsiyet, velayet ve kera-
metin de dihil oldugu tasavvufi
kavram, distince, uygulama ve
kurumlari radikal bir tavirla red-
dedip kiifiir, ilhad gibi dini hii-
kiimlerle yargilamak yerine, sufi
tecriibeye olgusal yaklagarak onu
insani bir kapasite olarak gor-
memiz isabetli olacaktir. Benzer
miisamahakar tavir diger tarafta
Hiicviri, Ebd Talib el-Mekki,
Gazzali gibi mutasavvif alimler
tarafinda da goriiliir. Ozellikle
klasik ulema ¢ogunlugunun ba-
ris¢il yaklagimi, bir bagka agidan,
suff tecriibeye ve bundan dogan
literatlire yeni bir perspektifle
yaklasmamiz, bu literatiirli yeni
bir okumaya tabi tutup yeniden

ve daha isabetli kavramamiz igin

ilham verici olabilir.

Sufi tecriibe ve buna bagh olarak ortaya ¢ikan literatiiriin psikolojik, fel-
sefi ve edebi/sanatsal, batta siyasal, sosyolojik ve ekonomik yéonelimler ve
icerikler tasimasi, bu tecriibeyi ve metinleri dini bir perspektifle degil de
belirtilen alanlar agisindan yeniden okumamiza imkin sunmaktadir. Ni-
tekim sufi metinlerin teorik kismi, ozellikle vabdet-i viicud, ittibad, it-
tisal, miisabade ve miikasefe gibi ogretileri felsefi tetkiklere konu olacak
ozellikler tasimaktadir. Miicabade, zikir, sema, vecd, satab vb. uygulama
ve tezabiirler de psikoloji ve parapsikolojinin parametrelerine konu olacak
niteliklere sabiptir. Benzer bicimde sufi literatiiriin bir béliimii, arkasinda
biiyiik sanatsal ve edebi debalari isaret etmekte, yiiksek diizeyde edebi ve
sanatsal kalip ve enstriimanlar barindwrmaktadir. Nibayet sufi tefekkiiriin
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varlik felsefesinden de ilbamini alan yiiksek ve kesinlikle saygin olan ablak
ogretisi ve pratigi, modernizmin iirettigi, gittikce agirlashgim artik diinya-
da berkesin goriip sikdyet ettigi kiiresel ablak sorunlarini asmada insanhga
yeni bir perspektif sunacak degerdedir. Dolayisiyla tasavoufu ve sufi diin-
yada gelisen zengin 6greti ve uygulama tarzlarim dini mesruiyet agisindan
tartismaktansa, olgusal bir gerceklik olarak goriip, onlarin felsefi, psikolo-
jik, edebi ve sanatsal mesruiyetini ve degerini temellendirmek daba tutarl,
daba ilmi ve sonucta daba yararl olacaktir. Bu baglamda tasavvufun vab-
det-i viicud iddiasini dini bir teori olarak okumak yerine, onu felsefi degeri
ve tutarliligt yoniinden incelemek daha anlamli gériilebilir. Miisabede ve
miikdgefe gibi tecriibeleri de -dini boyutu olsa bile- psikolojik veriler sek-
linde degerlendirmek ve bunlarin psikolojik yansimalarini analiz etmek,
olgusal bir imkén olarak tasavvufu daha dogru anlamamiza ve anlamlan-
dirmamiza, toplumu ve insanligt da daha dogru bilgilendirmemize yardim
edecektir. Béylece bu tiir tecriibeleri idrak edenlerin kendilerinde manevi
otorite vehmetmekten vaz gegmelerine de imkan hazirlanabilecektir.

Sufiler genellikle “Dini metinleri okurken denilenin Stesine gegip denil-
mek isteneni, o ozii yakalamaya ¢alisin” derler. Biz de aynisini sufi me-
tinleri, sézleri okuyanlara diyebiliriz: Bu metinler, sozler bazen inanilmaz
derecede agir1 ve sorunlu olabilir ve o yoniiyle elestiririz. Nitekim yukarida
Ibnit’l-Arabiden yaptigimiz alintida goriildiigii gibi bu caligmada da elesti-
riler yapildi. Ama o “s6z”tin gerisinde bir “62”iin anlatilmak istendigini de
unutulmamalidir. O 6zii yakalamaya, topluma da o 6zii anlatmaya calisirsak
her seyi olmast gerektigi yere koymus oluruz. Tasavvufu buradan okumaya
ve anlamaya ¢alisanlarin hem ondan etkilenip yararlandiklarindan hem de

ona saygilarinin ziyadesiyle arttigindan kimsenin kuskusu olmasin.
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