KURAMER BiLiM KURULUNDAN

KAMUOYUNA ACIKLAMA

1. ilgililerin malumu oldugu lizere islam’in, giiciinii hak ve hakikat olusundan alan itibar ve cazibesi
karsisinda islam karsithigi kampanyasini yiiriiten bazi yabanci cevrelerin ve olusumlarin islam’ ve
Mdslimanlari yipratma araci olarak kullandiklari en 6nemli malzemelerden biri, Kur’an-1 Kerim’deki
“CIHAD” kavrami olmustur. Giiniimiiz diinyasinin pek cok yerel ve kiiresel sorunlarinin {rettigi islam
cografyasindaki terér yapilanmalarinin “cihad” adi altinda yirittigi fikir ve eylemleri de islamofobi
taraftarlari icin bulunmaz firsatlar olusturmakta, sonugta bunlarin toplami isldm cografyasina yeni aci ve
kayiplar olarak donmektedir.

Kurulus amaci Kur’an’in dogru anlasilabilmesi icin gerekli ilmT ¢alismalari yapmak/yaptirmak ve ilmt
muzakerelere ortam hazirlamak olan Kur’an Arastirmalari Merkezi (KURAMER), bu ¢ercevede yaklasik iki
bucuk yil 6nce islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde CiIHAD konulu uluslararasi bir
sempozyum diizenlemis ve orada yapilan konusmalar ayni baslik altinda kitap olarak Ekim-2016’da
yayimlanmistir.

2. Bu programda bir tebligcimizin 65 sayfalik teblig metni icinde, “Kur’an vahyinin mahiyeti” ile ilgili
olarak ileri stirdigi, “vahyin Hz. Peygamber’in kalbine salt mana ve mefhum olarak inzal edildigi ve
genel-tiimel vahyin Hz. Peygamber tarafindan lafza dokildigiu” ana fikri etrafindaki birkag climlesi son
glnlerde gesitli zeminlerde tartismalara sebep olmus bulunmaktadir.

Ayni sempozyumda ilmT bir Uslup icinde, sadece tartisma konusu bu fikir degil, bir¢ok farkli yorum ve
goris de ifade edilmis olup, btiin bunlar anilan kitapta yer almistir. Tebligci ve mizakereciler,
“Kur’an’in hem lafzinin hem mana ve muhtevasinin vahiy oldugu” ilkesinden hareketle, yani dini
disiincenin genel kabulleri cergevesinde ve ilmi bir tavir igcinde goruslerini dile getirmisler, teblig ve
miizakereler ile serbest konusmalarin genel seyri “Kur’an lafiz ve mana olarak vahiydir” prensibi
lzerinden ylrimustir.

3. iImf bir platformda katilimcilarin onaylamadiklari bir gériisii karsi goriis bildirerek elestirmeleri de, fikir
0zglirl0gl cercevesinde misamahayla karsilamalari da gayet tabiidir. Esasen olmasi gereken de budur.
Anilan sempozyumun ve onun kitaplasmis dokiimanlarinin 6ncelikle boyle bir bakis agisiyla algilanmasi
gerekmektedir. Konusmacilariyla, gérevli ve serbest miizakerecileriyle ve diger katilimcilariyla ylzlerce



kisinin katki sagladigi uluslararasi bir sempozyumun Griinii olan 400 sayfayi askin bir eseri, tartismal
birkag ciimleye indirgeyerek sakincali gormek ve géstermek veya konuyu kisi ve kurumlari yipratmak igin
firsat bilmek yerine, eserin bitiunindeki cok 6nemli bilgi ve analizleri okuma ve degerlendirmenin ilim ve
fikir ahlakinin geregi oldugunu distiniyoruz.

4. islam toplumu, bir konuda farkli gériis sahiplerinin kendilerini rahatga ifade edebildigi ve gorislerinin
hosgorii icinde serbestge tartisildigl bir ilim gelenegine sahiptir. Bizler bu gelenek sayesinde
ecdadimizdan zengin bir ilmi miras devraldik. Universitelerimiz dahil, giiniimiiz ilim cevrelerinin de béyle
olmasi, yasakgl ve ice kapal bir tutum sergilemek yerine, en aykiri fikirlerin dahi konusulup tartisilabildigi
ortamlar olmasi gerekir. Ote yandan, her bir aykiri fikrin kendi zemininde ve ilmi bir olgunluk icinde
tartisilmasi ve elestirilmesi varken iman-inkar ikilemi icinde ele alinip sosyal medyada bir karalama
kampanyasina doénustirilmesi ilim cevreleri igin kaygi vericidir. Clinkii bu durum kiltlrel coraklasmanin
ve bilginin siglasmasinin artmasi demektir.

5. ilmi konularda gorisler kurumlara degil kisilere ait olur. Merkezimiz gibi arastirma ve diisiince
kuruluslarina diisen, ilmi kanaat ve arastirmalarin 6zglirce ortaya konmasina, karsi gérislere de yer
verilerek konularin etraflica miizakere edilmesine imkan hazirlamaktir. Nitekim KURAMER makasidi
tefsir, isari-batint Kur’an yorumu, mucize ve gayb, mehdilik, kutsiyet ve velayet gibi bircok konuda
tartismali toplantilar diizenlemis, bunu yaparken topluma herhangi bir fikri empoze etme gibi tek
hakikatci ve ideolojik bir tutum icinde olmamis, her bir géristin kendini 6zgirce ifade edebildigi bir
platform islevi gérmustiir. Dislince ve ifade 6zgirliginin en temel evrensel ilkelerinden biri, asil,
gorislerine katilmadigimiz kisilere bu 6zglrlGgl taniyabilmektir.  Hal bdyle olunca, dizenledigi
toplantilarda veya yayinlarinda ifade edilen gorislerin KURAMER'i veya Bilim Kurulunu temsil ettigini
soylemek ilkesel olarak dogru degildir.

6. KURAMER sadece ilmi toplantilar diizenlemekle yetinmeyip islam’in ana kaynaklarini anlamaya yénelik
olarak bircok arastirma projesini de yiritmekte ve tamamlanan projeleri yayimlayarak ilim diinyasina
sunmaktadir. Merkezin Kur’an arastirmalari kapsaminda ylrittigi “Vahiy ve Peygamberlik” baslikh
proje 2018 yili icinde tamamlanip hacimli bir eser olarak yayimlanmistir. “Kur’an vahyinin mahiyeti”
konusunda daha derinlemesine bilgi edinmek isteyenler bu eserimizi okuyabilirler. (Asagida bu eserden,
“vahyin mahiyeti”ne iliskin olarak gelenegimizde dile getirilen farkh gorislerin yer aldigl bazi alintilar
sunulmustur.)

7. Kuskusuz KURAMER olarak gelenegimizdeki ilmi 6zgirlik kapisini agik tutan bir platform olmayi
O6nemsiyoruz. Ancak kamuoyu duyarliliginin ve bu agidan insanlarin “ne dedikleri” kadar “nasil demeleri”
gerektiginin de 6nemli oldugunda kusku yoktur. Bu nedenle birkag yillik geng bir kurum olarak



yasadigimiz bu ve benzeri tecriibeleri —niyet okuma yoluna gitmeden- degerli gériyor, faaliyetlerimizin
verimliligine zarar verecek gereksiz tartismalara yol agmasi muhtemel konusma ve yazilar yayimlanirken
daha 6zenli ve dikkatli olmamiz gerektigine dair elestiri ve uyarilari 6zellikle KURAMER Bilim Kurulu
olarak 6nemsiyor, bunu hem ilmf ve fikri 6zgiirlik ilkesini hem de kurumsal sorumluluk ilkesini bir ahenk
icinde birlikte isletmemizin kayda deger bir parcasi olarak goriyoruz.
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ALINTILAR

[Kelamcilarin gogunluguna ait gérisler soyledir: Vahiyler Allah’a ait kelam, yani sozlerdir. Allah’in zatinda
mevcut manalarin lafza birlindirilmds sekli Cibril vasitasiyla peygamberin kalbine indirilmis ve ardindan
da bunlari kavramasi saglanmistir... Cibril, vahiyleri dogrudan Allah’tan alabilecegi gibi Levh-i mahfuz’'dan
da almis olabilir. il4hi kelamin asli Allah’in zatinda mevcut manalardir, harflere ve seslere ise mecazen
kelam denilir. Bazi filozoflarin ileri stirdigu tezin aksine vahiyler, peygamberlerin ruhlarinda ortaya gikan
kendi beseri bilgileri degildir. Clinkli peygamberler, zihinleri disinda harici bir mevcudiyete sahip olan
Cibril’in, iradeleri olmaksizin kendileriyle irtibat kurdugunu, bunda kendilerinin bir etkisi bulunmadigini,
aksine vahiy olgusuna bir miidahale etme imkanlari olmadigini ve kendilerine vahyedilenlere uymak
zorunda olduklarini séylemislerdir...

Vahiylerin 6znesi degil sadece ileticisi olan Cibril’in bunlari peygamberlere kavratip 6gretmesinin ve
kalplerine atmasinin mahiyetini bilmek mimkin degilse de bu durumun, bir yazinin levhaya yazilmasina
veya bir nesnenin aynaya yansimasina benzetilerek aciklanabilecegi distintlmistir. Peygamberlerin
vahiyleri algilamasi beser sti bir yapiyla degil tamamen beseri yapilariyla birlikte ilahi el¢i olarak
secilmelerine baghdir. Klasik kelamcilarin cogunlugu, vahyin peygamberlerce algilanmasini bu sekilde
actklamugtir. Onlara gore, aldiklari vahyin sekil ve muhtevasinda peygamberlerin bir tasarrufta bulunmasi
veya degisiklik yapmasi mimkin degildir, peygamberlerin vahiylere iliskin rolleri elgilik yaparak bunlari
insanlara iletmeleri ve uygulamalarindan ibarettir. Bu baglamda Eb( Mansir el-Maturidi (6. 333/944)
Kur’an’in hem lafzi hem de manasiyla Hz. Peygamber’in kalbine indirildigini savunarak “benzerinin
insanlarca yapilamayisi”ni bunun acik bir delili kabul etmistir. Ona gore Kur’an’daki lafizlarin ResGlullah’a
nazil olmadigi iddiasi Batiniyye’ye ait bir diisiincedir; unutup hafizasindan gidecegi endisesiyle “Kur’an’i
¢arcabuk ezberlemek icin dilini kipirdatmamasi” ve “vahyedilisi tamamlanmadan Kur’an’i okumakta
acele etmemesi”nin Allah tarafindan Hz. Peygamber’e emredilmesi Batiniyye’nin yani sira bu iddiayi ileri
sirenlerin gorislini temelden yikip gecersiz kilmaktadir...]

Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnette Vahiy”, Vahiy ve Peygamberlik, KURAMER Yayinlari,
istanbul 2018, s. 234-236.
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[i1ahT keldmin anlami ve mahiyeti konusunda itikadi mezhepler arasinda derin goériis ayriliklari
bulunmakta olup tartismanin 6ziini onun, harf ve ses olmaksizin sadece nefste kaim bir manadan mi
ibaret oldugu yoksa bu mana yaninda harf ve sesten mi olustugu hususu teskil etmektedir. Bu meselede



Maturidiler ile Es‘ariler birinci gorust; Matezile, Kerramiyye ve Sia ise ikinci gortsi tercih etmislerdir.
Hepsi de tanim ve tartismayi “kiyasu’l-gaib ale’s-sahid” yontemi lizerinden ylritmustir...]

Prof. Dr. ilyas Celebi, “ilahi Keldmin Lafza Biiriinmesi”, Vahiy ve Peygamberlik, KURAMER Yayinlari,
istanbul 2018, s. 278.
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[Allah’in insanla iletisimini anlatan temel kavram ise “vahy” ve “evha” kelimeleridir. Arapga “vhy” (.s-9)
kokinden tireyen “evha” ((=9!) kelimesiyle, Kur’an’da genellikle Allahin insanlar arasindan se’ctigi
peygamberlere akil ve duyu disi bir yolla cesitli bilgileri 6gretmesi anlatilir. Vahyin sz konusu edildigi
ayetlerde Kur’an’in vahiy Grini oldugu belirtilirken, Hz. Muhammed’in telaffuz ettigi (konustugu)
kelimelerin kendisine vahyettirilen (yani akil ve duyu disi bir yolla iletilen) vahiyden baska bir sey
olmadigi vurgulanir...]

Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Stinnette Vahiy”, Vahiy ve Peygamberlik, KURAMER Yayinlari,
istanbul 2018, s. 204.
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[i1ahT vahiyde bir problem de lafzin, dolayisiyla keldmin kime ait oldugu meselesidir. Bu hususta iki farkl
goristen s6z etmek mimkinddir. Lafzi, kelama dahil etmeyip delalet tiriinden kabul edenler, onu hadis
kabul etmekte, bunun Allah’a ait sayillmasi durumunda “yaratma” suretiyle, Cebrail veya peygambere ait
kabul edilmesi durumunda ise onlarin diizenlenmesi yoluyla lafza birlindiglini séylemektedirler.
Peygamber kendiliginden Allah’a herhangi bir s6z isnat edemeyecegi icin vahiy tiimuyle peygambere
nispet edilemez. Kur’an-1 Kerim’de “Sayet o kendiliginden bazi sozleri bize isnat etseydi, elbette onu
sagindan yakalar, sonra da can damarini keserdik” buyurularak bu hususa dikkat ¢ekilmektedir.
Dolayisiyla peygambere gonderilen vahyin mutlaka Allah Teala’ya da isnat edilmesi gerekir...]

Prof. Dr. ilyas Celebi, “ilahi Keldmin Lafza Biiriinmesi”, Vahiy ve Peygamberlik, KURAMER Yayinlari,
istanbul 2018, s. 289.
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[i1ahT kelamin ezeliligine bagli olarak Kur’an’in yaratilmis olmadigini ve olamayacagini savunan geleneksel
Ehl-i Slinnet yaklagimina gore yaratmaya konu olmayan sey kelam-1 nefsi olarak ifade edilen manadir.
Konusmayi iki sekilde yorumlayan bu anlayisa gore bunlarin ilki, sesler ve harfler ile gergeklesen bir
konusma (kelam-1 lafzi) iken, ikincisi nefste (zat)var olan mana’ya delalet eden, harf ve ses icermeyen bir
konusmadir (keldm-1 nefsi). ilk konusma tiiriinii Allah icin imkansiz géren bu yaklasim icin yetkin
konusma olarak goriilebilecek ve Allah’a atfedilebilecek konusma tiirl ses ve harf icermeyen,
hadis-olmayan kelam-1 nefsidir, Gazzali’nin de savundugu gibi: “Yiice Allah’in kelami mushaflarda
yazilmis, kalplerde korunmus ve dillerde okunmustur. Kagit, miirekkep, yazi ve harflere gelince bunlarin
hepsi hadistir. Clinki bunlar cisimlerden ve cisimlerde bulunan arazlardan ibaret olup, hepsi hadistir. Biz
mushaflarda yazil oldugunu séyledigimizde, her seyden yiice olan Allah’in kadim sifatini kastediyoruz.
Dolayisiyla bu ifadeden dolayi kadim olanin da mushafta bulunmasi gerekmez. “Ates mushafta yazilidir”
dedigimizde, atesin zatinin mushafta bulunmasi gerekmez. Clinkil eger, ates mushafta olsaydi onu
yakardi. Eger atesin zati, atesten bahseden bir kimsenin dilinde olsaydi, onun dilini yakardi. Ates sicak bir
cisimdir ve kesik kesik seslerden olusan “nn”, “elif”, “ra” harfleri ona delalet eder. Burada yakici olan
sicaklik, delalet eden seyin zatidir, yoksa delaletin kendisi degildir. Yiice Allah’in zati ile kdim olan ezell
kelam sifati da boyledir. Bu kelam, delalet edilen seydir, delilin kendisi degil. Harfler de bu [keldma
delalet eden] delillerdir ve bu delillere saygi gosterilmesi gerekir. Zira seriat onlari saygideger kilmistir.
Bu nedenle mushafa saygi gostermek zorunludur, ¢linki o ylce Allah’in (kelam) sifatina delalet
etmektedir.” Bu disiincelerden hareketle Gazzali, ‘Kur’an’ ile okunan seyin manasi kastediliyorsa,
bunun, Allah’in kadim (yaratilmamis) kelamina delalet ettigi, buna karsilik baslangici olan bir fiili ifade
ettiginde okumanin (kirdat) hadis oldugu sonucuna varmaktadir...]

Prof. Dr. Mehmet Sait Recber, “Kur’an Metafizigi: Vahyin imkani”, Vahiy ve Peygamberlik, KURAMER
Yayinlari, istanbul, 2018, s. 258-259.
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[Maturidi kelamcilarina gelince, onlar da Es‘ariler gibi Allah’in zatiyla kaim olan kelam sifatinin kadim
oldugunu séylemekte, Allah’in zatiyla kadim olan kelam sifatinin harf ve seslerle bir ilgisinin olmadigini
ifade etmektedirler. Kur’an, kelam-1ilaht olmasi itibariyle kadim, keldma delélet eden harf ve seslerden
olusmasi yonlyle ise hadistir. Eb( Hanife el-Fikhu’l-ekber’de: Hz. Peygamber’e indirilmis ilahT kelam olan
Kur’an’in mushaflarda yazili, kalplerde ezberlenmis, lisanlarda okunmus oldugunu; bizim onu teleffuz
etmemizin, yazmamizin, okumamizin mahl{k oldugunu, Kur’an’in kendisinin ise gayr-i mahlUk oldugunu
soylemektedir. Eb( Mans(r el-Maturidi (6. 333/944) bu iki kullanimi “muvéafakat” tabiri ile



uzlastirmaktadir. “Ve kellemallahu Msa teklimen” 6rneginde oldugu gibi ilahi kelamin besere
isittirilmesinin anlami, Allah Teala’nin “kendi kelamina delalet edecek sesleri yaratmak suretiyle kadim
olan kelamini Musa’ya bildirmesi” demektir. Bu nedenle Maturidi kelamcilarinin cumhuru kadim olan
kelamin isitilmeyecegini, isitilenin ona delalet eden hadis lafiz ve sesler oldugunu sdylemisler, Tevbe
suresinde gegen “ta ki Allah’in kelamini isitsinler” mealindeki ifadeyi “Allah’in kelamina delalet eden seyi
isitsinler” seklinde tefsir etmislerdir. Hanefi-Maturidiligi ile s6hret bulmus son donem Osmanli
alimlerinden Muhammed Zahid Kevseri bir miisliimanin aklen veya naklen Allah’in keldaminin ses veya
harften olustuguna inanmasinin caiz olmadigini kaydetmektedir. Akli yonden mani olarak ses ve harflerin
mahllk ve sinirh olusunu, nakli ydénden mani olarak ise Allah’in kelaminda kendi zati ile kaim harf veya
sesin varid olmamis olmasini géstermektedir. Omer en-Nesefi Akide’sinde Allah Teala’nin kendisine ait
ezeli bir sifat olan kelam ile mitekellim oldugunu, O’nun kelaminin harf ve ses cinsinden olmadigini, bu
kelam ile konustugunu, emir, nehiy ve ihbarda bulundugunu, sik{t ve afet gibi noksanliklari O’ndan
tenzih ettigini kaydetmektedir. imam Maturidi gibi kelamin manadan ibaret oldugunu séyleyen
Beyazizade Ahmed Efendi, tertip edilen harflerden olusan kelamin ise “ameli suret” ten ibaret oldugunu
soylemektedir. O, kelam-i nefsinin batini stikittan da ayri oldugunu kaydetmekte, siik(itun aksine
Allah’in kelaminin ezeli ilminde tertip edilen kelime ve manalardan olustugunu séylemektedir. Allah
onlari, vasita olmaksizin (bi nefsihi) tertip etmistir. Tertip ise arka arkaya gelmeyi gerektirmez. Clnki
arka arkaya gelme harici varliklarda s6z konusudur. Dolayisiyla kelam-1 nefside hudut gerekmez.]

Prof. Dr. ilyas Celebi, ilahi Keldmin Lafza Biiriinmesi, Vahiy ve Peygamberlik, KURAMER Yayinlari, istanbul
2018, s. 307-308.
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[Allah’in peygamberlerle iletisim vasitasi olan “vahiy” her ne kadar dine tabi olanlar icinde farkl
yorumlanarak kabul edilse de dinin gatisi disinda kalanlarca hem peygamberin kendi déneminde hem de
sonraki zamanlarda tartisma konusu olmustur. Peygamberlere iman eden velilerin ilhami da vahiyle
karistiriima ihtimalinden ve bazi kimselerce ona alternatif olarak sunulma kaygisindan dolayi din
mensuplari arasinda surekli tartismali bir konumda bulunmustur. Din karsitlarina gelince, onlar asil olan
vahyi reddettiklerinden onun tali bir unsuru konumundaki kesif ve ilhami da dikkate almamislardir. Din
icinde, peygamberlere gelen vahyin dogrulugunun tartisiimamasi, onlarin ilahi gli¢ tarafindan korunmus
(masum) kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Peygamberlerin sahip oldugu masumiyet 6zelligine
veliler sahip degildir. Zira bu, gorevleri geregi peygamberlere tahsis edilmis bir ayricalik oldugundan
islam dininde peygamberler disinda hig kimseye bu tiirden bir ayricalik taninmamustir. Béyle olmakla
birlikte din bilginlerini peygamber varisi sayan birtakim hadislerden64 hareketle ve bilhassa tasavvuf
onderlerinin gizem dolu hayatlarinin etkisiyle, peygamberlerin ismet sifatini andiran, bir tir yanilmazhk
zirhi olarak onlara “mahfuz olma” sifati verildigi iddia edilmistir. ‘Mahfuz’ kavraminin islam inang
literatlirindeki ‘ma‘sim’ teriminden lafiz itibariyle ayri bir koke sahip bulunmasi velinin nebiden farkli



oldugu imajini ihsas ettirmenin yani sira, anlam bakimindan birbirlerinin neredeyse esanlamlisi olmalari
veli bilgisi ile nebi bilgisinin ayni kaynaktan geldigi dlslincesinin zihinsel planda olugsmasina imkan
saglamistir. Boylelikle velilere, peygamberlerle siradan miiminler arasinda bir konum verilmek suretiyle
onlara dinde adeta peygamberden sonra gelen Ustiin bir statl kazandirilmistir. Bu noktadan hareketle
vahiy ve ilham konusunun incelenmesi gerekir.

Vahiy ve ilham insanoglunun icinde iradeli veya iradesiz birtakim duygularin olusmasi, zihninde bazi
bilgilerin meydana gelmesi tarih boyunca ve bugiin de algilanan bir durumdur. insanin icine dogan
bilgileri hak veya batil, dogru veya yanlis, glizel veya cirkin, faydali veya zararh seklinde ayirt etmesi her
zaman mimkin olamamaktadir. Gelen bilginin tespiti ve test edilmesi icin ya gecmis tecriibeden ya da
kisisel tecrliibesinden yararlanmasi gerekir. Bir baska test yontemi ise, bilginin kaynagini tespit etmek
suretiyle glivenirliginin saglamasini yapmaktir. Diger bir deyisle insan zihnine dogan ve genel adlandirma
ile adina hatir denilen bu bilginin dogrulanmasi ya kaynaginin tespiti ya da hayir-ser testine tabi
tutulmasiyla mimkiin hale gelir. Vahiy, insanlara teblig etmesi sartiyla Allah’in sectigi bir kuluna melek
vasitasiyla ilettigi ilaht bilgidir. Melek vasitasiyla gelmedigi icin kudsi hadisler ve teblig sarti tasimadigi
icin ilham tiir( bilgiler vahiy kategorisine girmez. ilham Allah’in veya melegin kulun kalbine attigi hayra
yonelik bilgilerdir. Vahiyde melegi gorme ve duyma (suh(d ve sema) sarti aranirken ilhamda boyle bir
sart yoktur. Ote yandan ilham, kisinin bir sonuca hizlica intikal etmesini saglayan ve Allah tarafindan
|Gtfedilen tiim dlstinceler igin de kullanilir. Vesvese, ilhamin ziddi olup seytanin insanin kalbine attigi
koétiliik vasfini haiz telkindir. islam disiince geleneginde insanin iginde korku sonucu meydana gelen
duygu icas, bir hayra ulasma imidi veren duygu emel, hayir veya ser vasfini barindirmayan duygu ise
hatir diye isimlendirilir.67 Unli safilerden Abdulkerim el-Kuseyri, hatir tabirini semsiye kavram olarak
kullanir. Ona gore, gerek Allah gerek melek gerek seytan gerekse nefisten gelen her tirli ic duygu ve
disincelere hatir denilir. Bu, melek kaynakli oldugunda ilham, nefisten geldiginde havacis, seytandan
gelmesi durumunda vesvese, Allah’tan gelmesi halinde ise gergek hatirdir. Her kimden gelirse gelsin bu
disincelerin hepsi kelam yani s6z kabilindendir. Kelabazi, dort cesit hatir bulundugundan bahseder ve
bunlari Kuseyri’de oldugu gibi Allah’tan, melekten, nefisten ve seytandan gelenler diye dort gruba ayirir.
Allah’tan gelen uyaridir, melekten gelen itaate tesviktir, nefisten gelen arzulardir, seytandan gelen ise
glnahlarin glizel gosterilmesidir. Hatirla birlikte, seving ve tzlnti seklinde de gercekle sen varidati en
onemli kavram olarak goren Abdulkahir es-Sihreverdi yukarida oldugu gibi hatiri genel ve temel kavram
olarak alir ve nefisten, Allah’tan, seytandan ve melekten olmak lizere dort kategori olarak siralar ancak,
bunlara besinci olarak akil hatirini ve altinci olarak da yakin hatirini ilave eder. Bu son iki hatir ona gore
tali kategorilerdir. Neticede akil, bilgi icin idrak araci, yakin ise hakikatin kavranmasidir, dolayisiyla bunlar
temel bir kategori olmaya layik degillerdir.]
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